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Cami'de Cemaatle Namaz Kilmamn Dini, Sosyal ve Psikolojik Agidan 
Onemi ve Etkisi 

Prof. Dr. Saffet SANCAKLI * 


Anahtar Kelimeler: 

Cami 

Cemaat 

Namaz 

Din 


oz 

Modemizmin hakim oldugu gunumuzde maalesefdin hafifealinmakta, dinihayat, ibadethayati 
gok basite indirgenmekte ve ameli yonii olmayan gok sayida insamn var oldugu miigahede 
edilmektedir. Cemaatle namaz konusu da bunlar arasindadir. Ecdadimizin cami yapimina kargi 
gosterdigi hassasiyete baktigimiz zaman gerek Selguklular ve gerekse Osmanlilar olsun adim 
bagi birbirine gok yakm cannier yaptiklanm gormekteyiz. Bunun da iki sebebi olsa gerek; namaza 
verdikleri dnem ve namazin cemaatle kilinmasina gosterdikleri hassasiyettir. Gegmi§te cemaati 
terk edenlerin §ehadetinin kabul edilmedigi donemlerin soz konusu oldugu ifade edilir. Bugiin 
beg vakit namaz kilanlann veya cemaatle namaz kilanlann oramnin gok dugiik oldugunu 
gormekteyiz. Hatta cemaatle namaz kilma meselesi, birgok Muslumamn gundeminden gikmig 
bulunmaktadir. Bu da gok tizucu bir durum oldugunu soyleyebiliriz. Bu problem uzerinde 
onemle durmamiz ve mutlaka gareler aramamiz gereken bir husustur. Bu baglamda bu 
galigmannzda cemaatle namaz kilmamn geregini, onemini nasslar bazinda tetkik ve tahlil etmegi 
amaglamaktayiz. 


Religious, Social and Psychological Importance and Effect of Praying 
with the Congregaion in the Mosque 


Keywords: 

Mosque 

Congregation 

Prayer 

Religion 


ABSTRACT 

Today, when modernism is dominant, unfortunately, religion is taken lightly, and religious life 
and worship life are reduced to simplicity. There are also many people without worship. These 
include the prayer of the congregation. When we look at the sensitivity of our ancestors to the 
construction of the mosque, we see that both the Seljuks and the Ottomans made mosques very 
close to each other. There must be tivo reasons for this; the importance they give to prayer/salaat 
and the sensitivity shown to performing the salaat with the congregation. In the past, there have 
been periods when the people who left the congregation were not accepted as true witness. Today 
we see that the rate of those who prayed five times or who prayed with the congregation is very 
low. Even the issue of praying with the congregation has emerged from the agenda of many 
Muslims. We can say this is a very sad situation. It is a matter that we must emphasize and seek 
remedies for. In this context, in this paper, we aim to examine and analyze the necessity and 
importance of praying with the community on the basis of basic sources. 
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Saffet SANCAKLI _ 

1. islam Dininin Cemaat Dini 01u§u 

Cemaat kelimesi, "toplamak, bir araya getirmek" anlamindaki cem' mastarindan tiireyen 
Arapga bir isim olup sozliikte "insan toplulugu" manasina gelir. Fikih terimi olarak namazi 
imamla birlikte kilan toplulugu ifade etmek icin kullamlir. 1 Hemen her dinin gayesi, 
birbirleriyle uyumlu, birbirini tamamlayan, birbirinin ihtiyaclanm giderecek sekilde 
planlanmis fertlerden olusan ve insanin, icinde mutlu olabilecegi, mutlu ve huzurlu bir hayat 
surebilecegi ornekbir toplum/cemaat/iimmet olustunuak ve boylece dunyamn -ahiret de ona 
tabi olmak iizere- ma'mur hale getirilmesidir. 2 Insana verilen isim bizatihi "insan" ismi bile 
insanin yalmz basin a degil; topluluk halinde yasamak iizere yaratildigina isaret etmektedir. 
"insan" m "iins"ten geldigini dusunecek olursak bir toplum icinde, hemcinsleriyle birlikte degil 
de dagda, ormanda, cblde yalmz basin a yasayacak olan insan acaba neye veya kime iinsiyet 
peyda edecektir. tins/iinsiyet, kendisine yaklasilacak, lsimlacak, sevgi beslenecek bir hem 
cinse muhtactir. Dolayisiyla bu ismi tasiyan varlik da isminin gerektirdigi iinsiyet icin hem 
cinslerine veya iinsiyet kurabilecegi baska bir varliga veya varliklara, onlarla birlikte olmaya 
muhtac oldugunun suurunda olacaktir. Hal boyle olunca insanm yalmzligi gecici, arizi; 
toplum icinde olmasi ise esas ve daimi olan halidir. 3 

Toplum hayatinda fertleri birbirine kenetleyen, kaynastiran, kardeslik duygularim 
gelistiren, birlik ve beraberligi pekistiren; kisaca, sosyal butunlesmeyi saglayan unsurlarin 
basincla manevi degerler ozelde de ibadetler gelmektedir. Toplumdaki birligi, dirligi, diizen 
ve ahengi saglamayi ve insanlarin birbirine sevgi, saygi bagi ile baglanmayi, empati yapmayi, 
baskalanyla paylasmayi ongoren pek cok hadis soz konusudur. Ornegin; "Allah'in eli birlik olan 
toplulugun uzerindedir." “Aynhktan sakmimz, size cemaati tavsiye ederim." 4 Dolayisiyla islam dini 
topluluk halinde yasamlan ve yasamayi ongoren bir dindir. 

2. Cemaatle Namaz Kilma Olgusu 

Mabed, ilahi dinlerin vazgecil mez unsurlardan birisidir. Mabedsiz bir din d Lis tin mek 
miimkiin degildir. islam dininde cemaat halinde ibadet tesvik eclilmis, hatta bazi ibadetler icin 
cemaat sart kosulmustur. Her giin kilinan bes vakit namaz, haftada bir kilinan cuma namazi, 
bayram namazlari cemaatle eda edilen belli basil ibadetlerdir. Cemaatle namaz, Miisliimanlar 
arasmda mevcut manevi bagin en onemli tezahiirlerinden biridir. Namazlarin cemaatle 
kilmmasmm hikmeti, Miisliimanlarin birbirleriyle gbriisup hallerinden haberdar olmalarim, 
bilgi alisverisincle bulunmalarim, aralarinda disiplin, sevgi ve diizenin yerlesmesini ve 
ibadetlerini severek yapmalarim saglama amacina yonelik olmalidir. Hz. Peygamber'in hayati 
boyunca cemaate namaz kildirmasi, hastalandigmda da cemaate katilarak Hz. Ebu Bekir'in 
arkasmda kilmasi, konunun islam'daki yerini gostermesi bakimindan onemlidir. Hz. 
Peygamber'den, cl Usman korkusunun bulundugu sefer halinde bile Miislumanlara namazi 
cemaatle kildirmasimn istenmesi namazin normal zamanlarda oncelikle cemaatle kilinmasi 
geregini ortaya koyar. 5 "Ve sen iglerinde olup da onlara namaz kildiracak olursan, onlardan bir 

1 Uzunpostalci Mustafa, Cemaat, DM, VII, 288, ist., 1993. 

2 getiner, Bedreddin, Ferdi Namaz-Cemaatle Namaz, Sosyal ve Ferdi t§levleri Agisindan Namaz ve Cami -Tarti§mah ilmi Toplanti-, 
18-19 Ekim 2008, Uskudar Belediyesi Altunizade Killtilr Merkezi, 2009, s. 154. 

3 getiner, agt., s. 155. 

4 Tirmizi, Fiten, 7. 

5 Uzunpostalci, agmad., VII, 288. 
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boliimii seninle birlikte namaza dursun, silahlanm da yanlanna alsinlar." 6 ayetinde Allah Teala 
cihad sirasmda korkulu anlarda bile cemaatle namaz kilmayi soz konusu etmektedir. Bu da 
cemaatle namaz kilmanin ne kadar onemli oldugunu gosteriyor. Bazi alimler, cemaatle namaz 
kilmanin hiikmunu bu tiir ayetlerden cikarmaktadir. 

Namaz, insam fuhsiyattan ve miinkerattan men eder 7 ayet-i kerimesi iizerinde dikkatlice 
d us tin uld ugu tide namazm mii'mine ahiretini kazandiran bir ibadet olmaktan 50 k, onun 
diinya hayatinda, toplum icinde mutlu, huzurlu ve basanli bir hayat yagayabilmesini temin 
eden bir ibadet oldugu goriilecektir. Bu, bir anlamda mutlu ve huzurlu fertlerden olusacak, 
mutluluk kaynagi bir toplum meydana getirmek demektir ki, namaz, bu toplumun fertleri 
arasmdaki bagi zayiflatan ve "cemaat ruhu"nu zedeleyen her tiirlii "fahsa ve miinker" den 
fertleri alikoymamn ideal yollarindan/vasitalarmdan biri ve belki onde gelenidir . 8 Sayet, bazi 
Mtislumanlar ibadet yaptiklari halde, iclerinde derin bir sevinc ve mutluluk duymuyor, 
ahlaken guzellesmiyor ve yasantilanyla etraflarindaki insanlara ornek olamiyorlarsa, bu 
durum, onlarin gercek anlamda bir ibadet suurundan yoksun olduklarim ve ibadetlerini 
sadece sekli olarak yerine getirdiklerini gosterir . 9 Dolayisiyla insan, kendini bu agidan test 
etmelidir. 

Birlikte yasamak insan fitratimn geregi oldugu gibi beraber ibadet etmek de fitratin 
gerektirdigi bir husus olup fitratin yaraticisi olan Allah Teala'nm ona uygun gordugu ve 
emrettigi bir seydir. Allah (c.c.) yeryiiziindeki halifesi kildigi insanlarin basibos, daginik bir 
halde degil, nizam icinde huzurlu bir topluluk teskil ederek yasamalanm ve bu nizami biitiin 
aleme hakim kilmaya calismalanm istemektedir. Bazi ibadetlerin cemaatle, toplu halde 
icrasimn hikmetlerinden biri de budur. Toplulugun oldugu yerde ahengi saglayacak 
kurallarin olmasi ve insanlarin buna uymasi ise zaruridir. Her konuda oldugu gibi cemaatle 
ibadetin ozelliklerini ogrenmemizde de ornek Hz. Peygamber'dir. Rasulullah'm (s.a.s.), 
muhteva asil olmakla birlikte sekil yonii de agir basan namaz ibadetini tarif ederek degil de, 
ornek gostererek ogretmesi ve "Namaz farz kihndiginda Cibril geldi, abdest aldi, ben de ona bakarak 
abdest aldim. tki rekat namaz kildi, ben de onun gibi kildim. Siz de, bana bakarak, benim gibi namaz 
kilin. " demesi de ibadetlerde O'nu (s.a.s.) ornek almamn gerekliligini acikca ifade etmektedir . 10 
ibadetlerin cemaatle icrasmda da kendimize Hz. Peygamber'i ornek almamiz gerekir. Hatta 
omriinun son nefeslerine kadar bu hususta ihmal gostermedikleri malumdur. 

islam, giinluk lies vakit cemaat namazlarinda, haftada bir kere Cum'a namazlarinda, 
senede iki kere bayram namazlarinda iimmetin vahdet ve nizamim temin eden yegane bir 
esastir. Camide cemaat ortami, her gun insam dinamik ve canli tutmaktadrr. Cemaatle toplu 
bir halde kilinan namazlar, Mtislumanlar arasinda kardesligin, muhabbetin, esitligin en giizel 
ornegidir. Allah'a tevecciih eden o saflarda miidiir, isci, hizmetli, zengin ile fakir, siyah ile 
beyaz, ayirt edilmez. Hepsi ayni derecede, ayni seviyededirler. Cemaat ruhu da biiyuk blcude 
camilerde kazamlmaktadir. 


6 Nisa Suresi, 4/102. 

7 Ankebut, 29/45. 

8 C/etiner, agt., 155. 

9 Koca, Ferhat, "ibadet: insani Varolu^un Anlami", islam'a Giris, D.i.B.,Yay., Ankara, s. 263. 

10 Koten, Akif, Hz. Peygamber'in Stinnetine Gore Cemaatle Kilinan Namazlarda Uyulmasi Gereken Hususlar, I. Din §urasi Teblig 
ve Miizakereleri, (1-5 Kasim 1993), 1995, II, 64. 
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3. Nasslar Baglammda Cemaatle Namaz Kilmamn Geregi ve Onemi 

Vakit namazlarmm mutlaka cemaatle kilinmasi gerekliligini Kur'an-i Kerim 
ayetlerinden, Hz. Peygamber (s.a.v.)'inhadislerinden ve siinnetinden, sonra da sahabe-i kiram 
ve selefin uygulamasmdan, son olarak da sosyal gercekler, vakialar ve ihtiyaclardan 
cikanyoruz. Kur'an-i Kerim'de, namazi, bir ibadet olarak ongoren ayet-i kerimelerin lafizlari 
incelendiginde goriilecektir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sahsina mahsus olarak tcsri olunan 
namaz disinda miifred siga yoktur ki sadece Hz. Peygamber (s.a.v.)'e mahsus, O'nun sahsini 
muhatab alan iki yerde emir, miifred siga iledir. 11 Namaz da ferden olsun, cemaatle olsun 
birey/fert tarafmdan sahsen if a olunan ubudiyyet gostergesi amellerdendir. Bu kisi sell ige 
ragmen Kur'an-i Kerim, mii'minlere namaz emrini hep toplu/cemi olarak yoncltmistir. 
Ornegin, "Ekimu's-salat/namaz kiliniz." 12 "riiku edenlerle riiku edin." 13 emri ve Hz. Peygamber'in, 
ogle namazim kildirdiginda, cemaatin az olmasi iizerine "Namazlara ve orta namazina devam 
edin." 14 ayetinin nazil olmasi 15 , namazi cemaatle kilmak gerektigine isaret eden ayetlerden 
bazilaridir. " Namazi kilin, zeknti verin. Riiku edenlerle birlikte siz de riiku edin" 16 ayetini esas alan 
miifessirlere gore, bu ikinci riiku emrinden maksad, cemaate istirak etmektir. Burada 
namazdan "riiku" seklinde bahsedilmistir. Bazi ulema, bu ayetten namazin cemaatle 
kilinmasimn vacib oldugu hiikmiinii cikarmislardir. 17 Bu yaklasim tarzim da goz ardi 
etmemek gerekir. 

Hz. Peygamber, hicretle birlikte Medine'de yaptigi ilk islerden biri cemaatle ibadetin icra 
edilecegi mekan olan Mescid-i Nebeviyi insa etmesidir. Hz.Peygamber'in mescidine erkek 
sahabilerin yanmda kadm sahabiler ve cocuklar da devam eder, toplumun hicbir kesimi 
cemaatten mahrum birakilmazdi. Kadinlarin ve cocuklann cemaate devami hem ibadet hem 
de egitim-ogretim agsindan cok faydali olup, onlarin da mescidde olusan dini havadan 
istifade etmeleri saglamyordu. Kendilerine vacip olmadigi halde kadinlar, bayram namazi 
kilimrken erkeklerle beraber sahraya cikiyor, onlarin namazlarim izliyorlardi. 18 Bu suretle 
Islam cemaati arasindaki ictimai tesaniit kuvvetlenir. islam cemaatinin, islam toplulugunun 
birbirine bagli oldugunu, her tiirlii muskilata karsi gelecek, her tiirlii hadiselere gogiis gerecek 
bir durumda oldugunu ciimle aleme gosterir. 19 

4. Hadisler Baglammda Cemaatle Namaz Kilmamn Geregi ve Onemi 


11 Bunlar: isra, 17/79 ve Hud, 11/114. 

12 Bakara, 2/238, Bakara, 2/43. Hicr, 15/98. Hacc, 22/77. C/etiner, agt., s.152. Namazla ilgili ayet-i kerimelerde namaz emri 
"ikaame" fiili ile verilmekte. Bunlardan tjogul emir formunda 13 yerde, gogul mazi formunda 10 yerde; ?ogul muzari formunda 
9 yerde gegmektedir. Yalmz bir yerde "salat" koktinden gogul muzari formunda; bir yerde de muhafaza kokiinden gogul emir 
formunda verilmektedir. Bk.C/etiner, agt., s.153. 

13 Bakara 2/ 43; Al-i imran 3/43. 

14 Bakara 2/ 238. 

15 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 206. 

16 Cuma, 62/9; Nisa, 4/101-102. 

17 Cassas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali, Ahkarnu'I-Kur'an, istanbul, 1335., I, 32, Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami' ’l-Ahkami'l- 
Kur'an, Beyrut, tsz., I, 348, Alusi, fpihabtiddln Mahmud, Ruhu'l-Maani, Misir, 1353, I, 247, Sabuni, Muhammed Ali, Safvetii't- 
Tefasir, Beyrut, 1981,1, 53. 

18 Koten, agt., s.66. 

19 Edip, E§ref, Islam'da Cemaatle Kilman Namazlar, Diyanet tlmi Dergi [Diyanet i§leri Ba§kanligi Dergisi], cilt: VII, sayi: 78-79,1968, 
s.278. 
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Siretu'n-Nebi incelendiginde gorulecektir ki, Hz. Peygamber (s.a.v.), Cuma ve Bayram 
namazlarinda oldugu gibi, giinde Lies vakit namazin farzlarim da - oltim hastaligmda dahi- 
daima ve istisnasiz cemaatle kilims ve kildirmistir. Peygamber Efendimiz, islam'm ilk mii'mini 
olan Hz. Hatice validemizle birlikte cemaat olmus, sonra bu cemaate amcasimn oglu Ali b. Ebi 
Talib katil mis ve onu diger imana gelenler takip etmis; Rasulullah (s.a.v.)'m cemaati gun be 
gun buyumus, Mekke-i Miikerreme' deki zor, siddetli baski altinda gecen giinlerde zaman 
zaman boliinerek biiyiik ve birlesik bir cemaat yerine kiiciik cekirdek cemaatler olusarak 
namaz bu sekilde yine cemaatle eda olunmustur . 20 Peygamberimiz zamamnda Medine'de 
Mescid-i Nebevi disinda pek cok sayida mescid vardi, buralarda da cemaatle namaz 
kilimyordu. 

Hadislerde namazi, camide cemaatle kilmamn sevabmm tek basin a kilmaktan cok fazla 
olduguna dair pek 50 k rnujde bulunmaktadir: "Bir kimsenin camide cemaatle kildigi namaz, 
igyerinde ve evinde kildigi namazdan yirmi kiisur derece daha sevaptir. §oyle ki bir ki§i giizelce abdest 
ahr, sonra ba§ka higbir maksatla degil, sadece namaz kilmak iizere cdmiye gelirse, cdmiye girinceye kadar 
attigi her adim sebebiyle bir derece yukseltilir ve bir giinahi bagiglamr. Cdmiye girince de namaz kilmak 
igin orada durdugu siirece, tipki namaz kiliyormug gibi sevap kazamr. Biriniz namaz kildigi yerden 
aynlmadigi, kimseye eziyet etmedigi ve abdestini bozmadigi miiddetge melekler: Allah'im! Ona 
merhamet et! Allah'im! Onu bagigla! Allah'im! Omni tovbesini kabul et! diye ona dua 
ederler." 21 Aym sekilde namazdan sonra diger namaz beklenirse sevap daha da artar . 22 
Cemaatle namaz kilmaya niyetlenmek bile sevap almaya vesile olmaktadir. Hadislere gore bir 
ki mse, namaz maksadiyla yola gkimssa namazda gibidir . 23 Cemaatle namaz kilmak igin 
mescide gelse fakat namazi kilinmis bulsa bile cemaatle kilmis gibi sevap alir . 24 Elde edilecek 
sevap hesap edilecek olsa oldukga yekun tutacagi gorulecektir. 

Bu hadislerden, farz namazlarin tek basin a evde veya is yerinde, dagda, kirda, kisacasi 
mescitler disinda da kilinmasimn caiz ve muiukun oldugunu anliyoruz. Asil olan mescide 
gelmek ise de, bu mumkiin olmadigi takdirde nerede kilimrsa kilinsin, yine de cemaate tesvik 
vardir. Yani cami ve mescitler disinda da cemaat olma imkam vardir. Nitekim bu anlayis 
Musliimanlar arasmda yaygm olarak bilindigi igin, bulunduklari her yerde, iki kisi bile olsalar 
namazi cemaatle kilmayi tercih ederler . 25 

Yukaridaki hadisi tahlil edecek olursak evde ve isyerinde cemaatle kilinan namaz, 
camide cemaatle kilinan namaz gibi degerli olmamakla beraber, tek basina kilinan namazdan 
elbette daha sevaptir. isyerinde, daha yaygm ifadesiyle garsi pazarda kilman namaz o kadar 
makbul goriilmemistir. Zira isyerlerinde mal alimp satilirken genellikle yalan soylenir, 
insanlar aldatilir, gesitli haksizliklar yapilir. Bunlara bir de musteriyi kagirmama telasi, malim 
satma arzusu eklenince, isyerlerinde gontil huzuruyla namaz kilmak iyice zorlasir. Evin 
camiye uzak olmasi, camiye girinceye kadar atilan her adim sebebiyle bir derece yiikseltilmek 
ve bir giinahi bagislanmak imkam verir. Resul-i Ekrem Efendimiz bu konuya soyle agiklik 

20 getiner, agt., s.156-157. 

21 Buhari, Salat 87, Ezan 30, Btiyu' 49; Muslim, Taharet 12, Mesacid 272. Ayrica bk. Ebu Davud, Salat 48; ibn Mace, Taharet 6, 

Mesacid 14 1/11. 

22 Bk. Buhari, Ezan 31; Muslim, Taharet, 41; ibn Mace, Mesacid 14. 

23 Muslim, Mesacid 152. 

24 Ebu Davtid, Salat 51. 

25 gakan i.L., Ktkjtik R., Kandemir Y., Riyazu’s-Salihin Peygamberimizden Hayat Olyiileri, Erkam Yay., istanbul, 2006, V, 234. 
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getirmektedir: 26 "Namaz sebebiyle en gok sevap elde edenler, cemaate en uzak yerlerden yiiriiyerek 
gelenlerdir. ” 27 

Cemaatle kilinacak namazi beklemenin de ayri bir sevabi vardir. ister camide ister bir 
baska yerde namaz vaktinin gelmesini bekleyen kimse, ibadet halindedir. Camide 
bekleyenlerin kari, hem ibadet ediyormus gibi sevap kazanmak, hem de meleklerin duasim 
almaktir. Yalmz bu esnada bir incelige uymak gerekmektedir ki, o da kimseye eziyet etmemek 
ve abdestini bozmamaktir. Eziyetten maksat dedi kodu yapmamak, eliyle ve diliyle birilerini 
incitmemektir. Ruhani hirer varlik olan melekler, mescidde abdestsiz durulmasindan rahatsiz 
olurlar. i§te bu sebeple mescidde namazi beklerken abdestini bozmamak sarti ileri 
surulmustur. 28 Buradan Musliimanlar icin caminin bir merkez oldugunu cikarabiliriz. 

"Cemaatle kilinan namaz, tek ba§ina kilinan namazdan yirmi yedi derece daha faziletlidir." 29 
hadisinde 27 derece gecmesine ragmen bazi hadislerde 25 derece gecmektedir. Cemaatle 
kilinan namazin tek basina kilman namazdan kac derece daha iistiin oldugu konusunda ihtilaf 
vardir. Alinacak sevabm bu hadislerin bir kismmda 27 derece, bir kisminda da 25 derece iistiin 
oldugu rivayetleri vardir. Islenilen bir hayir, bir iyilik ve bir ibadet karsiliginda verilecek olan 
ecir ve sevabm ge§it ve derecelerini takdir eden sayilarm sirrim bilip kavramak bizler icin 
miimkiin olmadigindan, Resul-i Ekrem'in bildirdiklerini kabul etmekle yetiniriz. Ciinku ilahi 
fazileti simrlandiracak bir guc ve kayit yoktur. Ancak bunlarin hikmetini kavramaya calismak 
bizlerin menfaati icin gerekli olabilir. Bazi alimler, namaz derecelerinin namaz kilanlara ve 
kildiklari namaza gore artacagi kanaatindedirler. Namazi biitiin adab ve erkamm yerine 
getirerek ve cemaatle kilanla, bunlara dikkat etmeyerek tek basina kilan arasmda derece farki 
olacagi rivayetlerden cikanlan sonuclardan biridir. Bunun gibi, sabah namaziyla ikindi 
namazimn veya sabah namaziyla yatsi namazimn derece yon Linden diger vakit 
namazlarindan daha iistiin oldugu kanaati de bu konudaki rivayetlerin bir sonucudur. Az 
sayidaki cemaatle gok sayidaki cemaatin kildiklari namazlarm dereceleri de esit degildir. 30 

Derecelerin farkli olmasmda, namaz kilan kimsenin ihlasmm, duydugu huzur ve 
husuun tesiri oldugu muhakkaktrr. Manevi bir huzur icinde kilman namazin bir diger karsiligi 
ise meleklerin duasmi kazanmaktir. Dua eden bu melekler bizi koruyup gozeten hafaza 
melekleri oldugu gibi baska nevi melekler de olabilir. Meleklerin salati demek, onlarm 
mii'mine istigfar etmesi, yard giinahlarimn affim dilemesi demektir. Su halde melekler, namaz 
kilan kimseye hem istigfar hem de dua ederler. Allah Teala'nm meleklerin dua ve niyazlarim 
kabul ederek kulunu magfiret etmesi demek, onun giinahlarim bagislamasi demektir; kuluna 
rahmet etmesi ise ona bol bol ihsanda bulunmasi demektir. 31 Meleklerin dualarina mazhar 
olmak basit bir sey degildir. Zaman zaman meleklerin bizimle beraber olduklarim maalesef 
unutmaktayiz. 


26 gakan ve digerleri, age., 1,128. 

27 Buhari, Ezan 31. 

28 gakan ve digerleri, age., 1,129. 

29 Buhari, Ezan 30; Muslim, Mesacid 249. Ayrica bk. Nesai, imamet 42; Ibn Mace, Mesacid 16. 

30 gakan ve digerleri, age., V, 231-232. Ayrica bk., Nevevi, Muhyiddin, el-Minhac §erhu Sahihi'l-Miislim, Daru'l-Marife, Beyrut, 
1997, V, 153. 

31 gakan ve digerleri, age., 1,129. 
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Cemaate istirak edenlere su mujde verilmektedir: " Sabah veya aksam camiye giden kimseye, 
her gidisi igin Allah cennette bir ikram hazirla(ti)r. " 32 Degisik bir ornek de soyledir: cok uzak bir 
mesafede oturan bir sahabi, cemaatle namazi hie kacirmazdi. Kendisine: Bir esek alsan da hava 
karanlik ve sicak oldugunda ona binsen! Dediler. Adam soyle cevap verdi: Evimin, mescidin 
yam basinda olmasi beni hie de memnun etmez. Cunku ben mescide gidis ve evime 
dbnusumun adima (ecir olarak) yazilmasmi diliyorum. Bunun iizerine Resulullah sallallahu 
aleyhi ve sellem de ona; " Bunlann hepsinin sevabim Allah, senin igin derleyip topladi" buyurdu. 33 
Buradaki sahabinin yaklasim tarzi cok dikkat cekicidir. Cunku Sahabilerin oncelikli hedefi 
cennet ve cennete gotiiren sevap kazanma arzusudur. Pek cok hadiste bunun oneklerini 
gormekteyiz. 

Selime ogullari oymagi Mescid-i Nebevi'nin yakinma tasinmak istediler. Durum, 
Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem'e ulaginca onlara: " Duyduguma gore mescidin yakinma 
gogetmek istiyormussunuz, (dyle mi?)" diye sordu. Onlar: Evet, ey Allah'm Result!, buna 
gercekten niyet ettik, dediler. Bunun iizerine Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem: Ey Selime 
ogullan! Yerinizde kalin ki, adimlanmz (in sevabi) yazilsin. Yerinizde kalin ki, adimlanmz (in sevabi) 
yazilsin!" buyurdu. 34 Burada peygamberimizin sehircilik anlayisina da onem verdigini 
gormekteyiz. Eger o, buna izin verseydi herkes Mescid-i Nebevi'nin yakinma tasinacak ve 
biiyiik bir izdiham olusacaktir. Bu da bir karma say a yol acacaktir. 

Bir mti'min evi camiye uzak da olsa, cemaatle namaz kilmak igin camiye giderse, onun 
attigi her adimina sevapyazilir. Cunku boylebir kimse Allah'mcagnsina uymus, ecrini sadece 
Allah'tan bekleyerek ve karsiligini Allah'm verecegini umarak Musliimanlarla birlikte namaz 
kilmak, birlik ve beraberligi gostermek, din kardeslerinin sevincine ve kederine ortak olmak 
iizere gayret sarf etmistir. Ayrica uzak bir yerden gelerek giigliige gogiis germistir. Yakm 
yerlerden gelenler de adimlarmm sayismi artirmak suretiyle bu sevaba nail olurlar. Yoksa, 
evin camiye uzakligi bir fazilet sayilmaz. Fakat evi camiye uzak olan ve cemaate tarn vaktinde 
yetisemeyen sahabiler, camiye yakm bir yere gelmek istediklerinde Peygamberimiz yerlerinde 
kalmalarim tavsiye etmis ve her adimlarmm sevap oldugunu kendilerine bildirmistir. Bu sehir 
yerlesimi ve cevre diizeni acisindan da onemli bir tavsiyedir. Evinde, isinde, bulundugu her 
yerde insan namaz vakti suuru icinde olmalidir. 35 Hz. Peygamber, "Size, Allah'm kendisiyle 
giinahlan yok edip, dereceleri yiikseltecegi hayirlan haber vereyim mi?" buyurdular. Ashab: Evet, ya 
Resulallah! dediler. Resul-i Ekrem: "Gugliikler de olsa abdesti giizelce aimak mescidlere dogru gok 
adim atmak, bir namazi kildiktan soma oteki namazi beklemek. i§te ribatiniz, i§te baglanmaniz gereken 
budur." buyurdular. 36 

Cemaatle namazin onemini anlatan su iki hadisi de vermek istiyoruz: "insanlar, ezanda 
ve birinci safta olanlan bilselerdi ezan okumak ve birinci safta bulunmak igin kura gekmekten bagka yol 
olmasaydi kura gekerlerdi. Namaza erken gelmenin faziletini bilselerdi yangarak gelirlerdi. Yatsi ve 
sabah namazinda olan (sevabi) bilselerdi suriinerek de olsa gelirlerdi." 37 "Yatsi namazmi cemaatle Man 

32 Buhari, Ezan 37; Muslim, Mesacid 285. 

33 Muslim, Mesacid 278. 

34 Muslim, Mesacid 280. Ayrica bk. Tirmizi, Tefsiru sure 36. 

35 gakan ve digerleri, age., V, 173-174. 

36 Muslim, Taharet 41. Ayrica bk. Tirmizi, Taharet 39; Nesai, Taharet 180; ibn Mace, Taharet 49, Cihad 41. 

37 Malik, Muvatta, Salatu'l-cemaa 6; Buhari, Ezan 9, 32, 73; Muslim, Salat 129. Ayrica bk. Tirmizi, Mevakit 52; Nesai, Mevakit 22, 
Ezan 31. 
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kimse, gece yansina kadar namaz kilmi§ gibidir. Sabah namazini cemaatle Man kimse ise biitiin gece 
namaz kilmi§ gibidir. " 3S Bu iki vaktin namazini cemaatle kilmak ayri bir onem ve fazilete sahip 
oldugu soz konusudur. Cunkii bu iki vaktin bazi zorluklari vardir. 

Hz. Peygamber'in, Medine’ye geldiginde ilk isinin mescid insa etmek olmasi, namazin 
cemaatle kilinmasmm nasil algilamp uygulandigimn gostergesidir. Cemaatle namaz, dinin bir 
rtiknii halindedir. Bunun sebebi, " Biz tig seyde diger insanlardan iistun kihndik: Saflarimiz 
meleklerin saflan gibi yapildi. ” 39 hadisinde de goriildugii gibi cemaatle namazin, Musliimanlarin 
ozellikleri arasmda sayilmasidir. "Siz, meleklerin Rableri katinda saf saf durduklan gibi safbaglayip 
dursamz ya!” i0 Hatta daha once o vaktin namazini kildigi icin mescide geldiginde cemaate 
katilmayan bir kimseye Hz. Peygamber'in, "Sen Musluman olmamis mvydin" diye sormasi 41 , 
cemaatle namaz kilmamn Muslumanligin gereklerinden biri kabul edildigi anlamina 
gelmektedir. Namaz icpn cemaatte bulunmamak daha cok miinafiklarin ozelligi olarak 
gosterilmistir. Nitekim Abdullah b. Mes'ud da bunu te'yid etmektedir. "Vallahi ben, miinafik 
oldugu bilinen kimseden ya da hastadan baska hicbirimizin namazdan geri kaldigim 
gormedim." demistir . 42 

Hatta Allah Teala, kendi golgesinden baska golge olmayan kiyamet giiniinde yedi simf 
ki§iyi kendi golgesi altinda barindiracaktir. Bunlardan biri de, gonlii mescitlere bagli olan 
kimsedir . 43 Bu kimsenin kalbi mescide simsiki baglidir. Namaz vakitlerinde mescidde hazir 
olur ve vaktinin cogunu orada gecirir, cemaate devam eder. Mescid ile alakasi ve muhabbeti 
olan bu kimse oradan ciksa bile yine sonraki namaz icin donmek niyetindedir . 44 

5. Cemaate gitmeyenlerle ilgili hadislerin tahlili 

Cemaatle namazi terk edenleri tehdit eden hadisler gercekten biiyiik bir yekun tutar. 
Bazi hadislerde cemaate katilmayanlar, meselenin onemini anlatmak icin tehdit edilmis ve 
uyanlmistir: “Cammi giicii ve kudretiyle elinde tutan Allah'a yemin ederek sdyliiyorum, igimden oyle 
gegiyor ki, odun toplamayi emredeyim, odun yigdsin. Soma namazi emredeyim, ezan okunsun. Daha 
soma bir adama cemaate imam olmasim emredeyim. En sonunda cemaate gelmeyen adamlara gidip 
onlar igindeyken evlerini yakayim." 45 

Hadis, Sahihayn basta olmak iizere pek 50 k hadis kaynagmda yer almaktadir. Daha 
uzun bir versiyonu da §oyledir: "Hz. Peygamber, yatsiyi gecenin iigte birine veya ona yaklagik bir 
zamana kadar geciktirdi, mescide geldiginde insanlann yorgun ve halkalar halinde daginik bir gekilde 
oturduklanni, hatta bazi kimselerin bulunmadigmi gordii. Hz. Peygamber, Ebu Hureyre'nin ifadesine 
gore onun daha once gormedigi kadar kizmi§ ve §oyle buyurmug: 'yemin olsun ki onlardan biri iyi bir 
kemik pargasi ve iyi iki paga bulacagini bilse yatsida bulunurdu, onlar namazdan geri kahyorlar, halbuki 
namazda olam bilselerdi emekleyerek de olsa gelirlerdi. Muhammed’in nefsi elinde olana yemin olsun, 

38 Tirmizt, Salat 165.Ayrica bk. Ebu Davud, Salat 47. 

39 Muslim, Mesacid 4. 

40 Muslim, Salat, 123. 

41 Ebu Davud, Salat, 56; Nesal, imamet 53. Hadisin devammda o kimse evde kildigim soyleyince Hz. Peygamber, "mescide 
geldiginde insanlari namazda bulursan namazini kilmn? olsan da onlarla birlikte namaz kil." buyurmug, mescidde kilinan bu 
ikinci namazin nafile namaz sayilacagim belirtmigtir. 

42 Muslim, Mesacid 256. 

43 Buhari, Ezan 36. 

44 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Terceniesi ve §erhi, Ankara, 1979, II, 620. 

45 Buhari, Ahkam 52, Ezan 29; Muslim, Mesacid 251-254. Aynca bk. Tirmizi, Salat 48; Nesai, imamet 49. 
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igimden oyle gegti ki genglerime, benim igin odun kiimeleri hazirlamalanm emredeyim, soma namazi 
emredeyim, ezan okunsun soma namaza durulsun. Bir kimseye emredeyim insanlara namaz kildirsin 
ve ben de dontip gideyim, bizimle beraber namaz kilmayip bu namazdan geri kalanlann evlerini 
aragtirayim ve evlerini iizerlerine ategle tutugturayim'' 46 Cemaate gelmeyenlere kizan 
Hz.Peygamber'in yapmak igin degil, te'dib amaciyla soylemig oldugu bu sozler de gosteriyor 
ki, cemaatle ibadete katilmamak Musliiman igin biiyuk bir kusur ve eksikliktir. 

Mezkur hadiste Hz. Peygamber'in ifadesinden onun (s.a.) sozlerinin, agik bir kinama 
oldugu, azarlama, uyari, tehdit ve bu yanli§ tutumdan onlari vazgegirme anlamlari tasidigi 47 , 
konunun onemi dolayisiyla bu seviyede bir uyari yapildigi belirtilmistir. 

Su iki hadis de cemaati terk etmenin mahzurlarim giizel bir sekilde anlatmaktadir: "Kim 
miiezzini igitir ve kendisini engelleyen bir dzrii olmadigi halde cemaate gitmezse tek bagina kildigi 
namaz (kd.mil bir namaz olarak) kabul edilmez" 48 "Bir koy veya kirda tig kigi birlikte bulunur da namazi 
aralannda cemaatle kilmazlarsa, geytan onlari kugatip yener. §u halde cemaate devam ediniz. Muhakkak 
ki suriiden aynlan koyunu kurt yer" 49 

Konuyla ilgili olarak ibn Mes'ud'un su gorusleri de gok dikkat gekicidir: Muslim'in bir 
rivayetinde ibn Mes'ud §oyle demi§tir: "§iiphesiz Resulullah sallallalui aleyhi ve sellem bize hidayet 
yollanm ogretmigtir. iginde ezan okunan mescidde namaz kilmak da hidayet yollanndandir.'' 50 ibn 
Mes'ud cemaate devamin ve farz namazlari mutlaka cemaatle kilmanin siinen-i hiida 
oldugunu israrla tekrarladiktan baska, bu nevi siinnetleri terk edenlerin dalalete, sapikliga 
dusecegi uyarismda bulunmaktadir. Biitiin bunlar cemaatin ne kadar onemli oldugunu ortaya 
koyan gergeklerdir. Cemaat rahmetinden ve bereketinden mahrum olan bir toplum, islam 
toplumu olma vasfimn en onemli ozelliklerinden birini kaybetmis sayilir. Hattabi'nin belirttigi 
gibi, bir insan hayirli ve faziletli birtakim amelleri birer birer terk ederek neticede tamamen 
dinden uzaklasabilir. Aym sey toplumlar igin de soz konusudur. 51 

Durum boyle olunca sahabe kendi doneminde namaza gelmeyenleri arastirip 
sorustururdu. Nitekim Hz. Omer, sabah namazina gelmeyen Suleyman b. Ebu Hasme'nin 
evine ugrayarak cemaate gelmeme sebebini ogrenmeye gitmistir. 52 Cunku onlara gore birisi 
cemaate gelmemisse ciddi bir sorunu veya derdi var demektir. Guniimiizde de bazi yorelerde 
az da olsa bunun uygulandigim duymaktayiz. 

6. Cemaatle Namaz Kilmanin Hiikmii Konusunda Mezheplerin Goru§leri 

Fikih ve serh kitaplarimn ilgili boliimlerinde cemaatle namaz kilmanin hiikmu 
konusunda gok gen is bilgiler ve gcir usler soz konusudur. Alimlerimizden bir kismi, cemaate 
devam etmenin farz-i aym oldugunu soylemislerdir. Hatta Ahmed b. Hanbel ile Safii'nin de 
baslangigta boyle bir gorusunun oldugu bilinmektedir. Daha sonra her ikisinin de cemaate 
devam etmenin farz-i kifaye oldugunu soyledikleri ifade edilir. Yani tek basina namaz kilan 


46 Buhari, Ezan 29, 34; Ahkam 52; Husumat 5; Muslim, Mesacid, 251-253; Tirmizi, Salat 48; Ebu Davud, Salat, 46; ibn Mace, 
Mesacid, 17; Nesai, imamet 49. 

47 Tahavi, gerhu Mu§kilii'l-Asar, Beyrut, 1415, XIII, 79, 92; ibn Abdilber, Temhid, XVIII, 337. 

48 Ebu Davud, Salat 46; ibn Mace, Mesacid 17. 

49 Ebu Davud, Salat 46. Ayrica bk. Nesai, imamet 48. 

50 Muslim, Mesacid 256-257. Ayrica bk. Ebu Davud, Salat 46; Nesai, imamet 50; ibn Mace, Mesacid 14. 

51 gakan ve digerleri, age., V, 242-243. 

52 Malik, Muvatta, Salatii'l-Cuma, 2. 
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bir kimse, cemaati terk ettigi icin gtinahkar olur fakat namazi sahihtir. Zahirilere gore ise farz- 
1 ayindir. Hanefilerden Tahavi de farz-i kifaye oldugu gbrusundedir. Onlarin bu husustaki 
dayanaklari yukarida gecen hadislerdir. Cunku onlara gore cemaatle namaz siinnet olsaydi, 
terekedenler yakilmakla tehdit edilmezlerdi. Hanefi mezhebinin yaygm goriisii, siinnet-i 
miiekkede oldugu yoniindedir. Malik de bu gortistedir. Fakat Hanefi mezhebi imamlarindan 
vacip oldugunu benimseyenler de vardir. Onlara gore sunnet denilmesi, vacipligi siinnetle 
sabit oldugu icindir. Sayet evini yakma tehdidi gercekten namazi terk edenlerin cezasi olsaydi, 
onlarin peslerini birakmaz bu cezayi yerine getirirdi. Oysa boyle bir durum soz konusu 
degildir. Konuyla ilgili olarak su hususlara da onemle dikkat cekilir: Cemaate devam 
zahmetsizce gidip gelmeye giicii yetenlere vaciptir. Bu viicubiyet oziirliilerin iizerinden diiser. 
Bir yerlesim birimindeki halkin tamamimn cemaati tekletmesine miisaade edilmez. Cunku bu 
bir isyan ve ibadete karst tavir almaktir. Cemaate hie gitmeyen kimseye ses cikarmayan 
komsularimn da gtinahkar olacagi goriisii benimsenmistir. Cemaate gitmenin farz-i ayn, farz- 
1 kifaye, vacip ve sunnet-i miiekkede oldugu yoniinde goruslerin hangisi kabul edilirse edilsin, 
cemaatin terkedilmesi caiz degildir. 53 Bu da cemaat suuruna sahip olmakla miimkiindiir. 

Hanefi ve Maliki fakihlerinin bir kismi ilgili hadislerden baska, "Riiku edenlerle birlikte siz 
de riiku ediniz" 54 mealindeki ayete dayanarak cemaatin vacip oldugunu soylemisse de, 
cemaatle kilinan namazm tek basin a kilinana gore daha fazla sevap kazandirdigim ifade eden 
hadislerden hareketle cemaatin namazm riikiinlerinden olmayip bu ibadeti daha kamil ve 
daha etkili hale getiren tamamlayici bir unsur oldugunu ileri surulmustur. Bu sebeple de 
Hanefi ve Maliki fakihlerin cogunluguna gore, cemaatle namaz kilmak miiekked siinnettir. Bu 
gtirus, zamammizda cesitli islerle mesgul olmak meeburiyetinde kalan Miisliimanlara kolaylik 
saglamaktadir. Ancak vakti olan Miisliimanlarin namazlarim cemaatle kilmak suretiyle bu 
dini ve ictimai gorevi yerine getirmeleri gerekir. Hatta fakihlerin cogunluguna gore, Islam'm 
sianndan sayilancemaati tamamen terk ederek camilerini kapali, minarelerini ezansiz birakan 
belde halki bu sian ihya etmeye zorlamr. 55 

Aym cercevede cemaatle namazm farz-i ayn oldugunu soyleyenler, yukarida cemaate 
gelmeyenlerin evlerinin yakilmasim ifade eden hadisle istidlal etmislerdir. Farz-i kifaye 
olsaydi, Peygamber (s.a.) ve ashabimn ona devam etmesi yeterliydi. Sunnet olsaydi, Hz. 
Peygamber ev yakmaktan bahsetmezdi, O (s.a.), hak olan bir seyi yapmaya niyet eden bir 
kimsedir. Konuyla ilgili baska deliller de bulunmaktadir. "Farz namazlarin disinda en efdal 
namazimz evinizde kildigimz namazdir." 56 hadisi, farz namazlarin baska yerde kilinmasimn 
dogru olmadigim gostermektedir. Aym sekilde savasta dahi namazi cemaatle kilmak, 
cemaatin farz olduguna delalet eder. Yine mescide gotiirecek kimsesi olmasa da amamn ezam 
duydugunda icabet etmesi emredildigine gore farz olan namazlar mescidde kilinmalidir. 
Sartlardan veya kisiden kaynaklanan zorluklara ragmen ruhsat verilmemesi, cemaatle namaz 
kilmamn farz-i kifaye veya sunnet olmadigim gosterir. Bazilari, cemaatle namaza, sunnet-i 
miiekkede demislerdir. Ancak sunnet ile vacibin kastedildigi belirtilmistir. Vacibe, sunnet 
denilmesi, vuciibu sunnetle sabit oldugundandir. Dolayisiyla cemaate devam etmek farzdir. 


53 gakan ve digerleri, age., V, 239-240. 

54 Bakara 2/43. 

55 Uzunpostalci, Cemaat, DM, VII, 288. 

56 Malik, Muvatta, Salatu'l-cemaa 4. 
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sonucu gkanlrmstir. 57 Bazi alimler ise, cemaatin farz olmadigim yine bu hadisten istinbat 
etiuislerdir. Resulullah (s.a.), cemaate gitmeyenlerin yamna gitmek istemistir. Cemaat farz 
olsaydi, kendisi namazi terk etmek istemezdi. Aym sekilde cemaate devam farz-i ayn olsaydi, 
Hz. Peygamber terk edenlerin evlerini iizerlerine yakmakla tehdit ettigi zaman yalmz kilinan 
namazin sahih olmadigim soylerdi. Yine evleri yakma tehdidinde bulunduktan sonra 
yakmamasi, onlarla ilgili bu uyaridan baska bir sey yapmamasi, cemaate devam etmenin farz 
olmadigina delalet eder. Hz. Peygamber, gonliinden gee inn is fakat yapmamigtir. 58 Dolayisiyla 
cemaatle namaz kilmamn htikmu konusunda ozellikle de farz olup olmadigi noktasinda 
degisik yaklasimlann var oldugunu gormekteyiz. Bu baglamda alimlerin delilleri degisik 
acilardan degerlendirerek farkli goruslerinin oldugunu musahede etmekteyiz. 

Bununla birlikte alimler, ozursiiz cemaati terk etmenin, ta'ziri gerektirdigi sonucunu 
cikanmslardir. Cemaati terk eden kimsenin toplum icindeki degeri cluser, boyle kimselerin 
sehadeti kabul edilmez. Hz. Peygamber, cemaate gitmeyen kimselere tepki gosterdigi icin 
cemaate gitmeyen kimselere ses cikarmayan kimselerin de gtinaha girecekleri ifade edilmistir. 
Hatta bir yerin ahalisi cemaati tamamen terk ederlerse onlara savas acilir. Cunku Kur'an-i 
Kerim'de yer alan ezan, mescid ve cemaatle namaz o bolgede tamamen iptal edilmis demek 
olur. 59 

Alimlerin tartisma konusu ettikleri ve iizerinde durduklari su hadis de dikkatimizi 
cekmektedir. Ya Resulallah! beni mescide gotiirecek bir kimsem yok, diyerek namazi evinde 
kilabilmek icin Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem' den kendisine miisaade etmesini istedi. 
Peygamber Efendimiz de miisaade etti. Ama doniip giderken Resul-i Ekrem onu cagirarak: 
"Sen namaz icin ezan okundugunu isitiyor musun?" diye sordu. Ama: Evet, cevabim verdi. 
Peygamber aleyhisselam: "O halde davete icdbet et, cemaate gel" buyurdular. 60 imam Nevevi, 
cemaatle namaz farz-i ayindir diyenlerin delillerinden birinin bu hadis oldugunu soylemistir. 
Sayet farz-i kifaye olsaydi, ona boyle demez, ozriinii kabul ederdi. Bazi alimler, bu emir 
kesinlik ifade etse bile, yerine getirilmedigi, yani namaz kilmak icin camiye gelinmeyip tek 
basin a kilindigi takdirde, yapilan bu ibadeti bosa cikaran degil, kisiyi cemaat faziletinden 
mahrum birakan bir emir oldugunu soylemislerdir. Mesela cizru olan kimselerin cemaate 
gitmesinin zaruri olmadiginda iimmetin icmai vardir. All el-Kari ise, bu ve buna benzer 
hadislerin, Muslumanlari daha faziletli olan amellere, ibadet ve taate etkili bir sekilde tesvik 
ettigini ifade eder. 61 

Bazi alimlerce gene kadinlarin cemaate gelmeleri fitne sebebiyle mekruh olur denmisse 
de alimlerin cogunlugu kadinlarin imkan bulduklarinda cemaate gelmeleri mustehab veya 
miibahtir demislerdir. Ancak onlara erkeklerde oldugu gibi bir gereklilik yoktur. 62 

Kisaca yukarida isaret ettigimiz gibi, bazi alimler ve mezhep imamlari bu cesit hadislerin 
yayginligi sebebiyle, cemaate gelmenin farz, vacip ve miiekked siinnet oldugu hususunda 


57 Bk. Ibn Kudame, Mugrri, Beyrut, 1405, II, 3; ibn Ru§d el-Kurtubi, Bidayetil'l-muctehid, Beyrut, ts. s. 102; Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 
Beyrut, 1379, II, 125-127; Muhammed San'ani, Subulu's-selam II, 18, Beyrut, 1379; Uraler, Aynur, Cemaate Devam Etmeyenleri 
Uyaran Hadlsin Tetkiki, Din Egitimi Ara§tirmalari Dergisi, 2006, sayi: 17, s. 151. 

58 Bk. ibn Abdilber, Temhid, Magrib, 1387, XVIII, 334, Uraler, agm., s. 151. 

59 Uraler, agm., s. 153. 

60 Muslim, Mesacid 255. Ayrica bk. Nesai, imamet 50. 

61 (Jakan ve digerleri, age., V, 236. 

62 Merginani, Ebu'l-Hasen Ali b. Ebi Bekr, el-Hidaye §erhu Bidayeti'l-miibtedi, 1,56. 
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go r uslcr beyan etmisler ve cemaatle namazi oziirsuz olarak terk etmeyi hos 
ka rsil a m a mtsl a rd i r. 

7. Cemaate Gitmemeye Cevaz Veren Durumlar 

Cemaatin Islam dinindeki onemine ragmen belirli mazeretlerin varligi halinde 
terkedilmesi miimkiindur. Fikih alimleri konuyla ilgili tiim hadisleri bir biitiinluk icerisinde 
degerlendirerek hangi mazeretlerin camiye cemaate gitmeye engel oldugunu tespit 
etmislerdir. Hz. Peygamber can giivenliginin bulunmayisim, ozellikle hastaligi, sefer halinde 
iken gece karanligim ve yerin camurlu olmasmi cemaate engel kabul etmistir. Bu hadisleri, 
ayrica dinde kolayligm tercih edildigini 63 ve kimseye guciinun iizerinde yiik 
yuklenmeyecegini 64 belirten ayetleri goz oniinde bulunduran Islam alimleri, havamn cok 
soguk veya cok sicak olmasmi, siddetli riizgar, kar, yagmur, camur vb. tabii engelleri, hastalik, 
korliik veya yuriiyemeyecek kadar felcli olma gibi onemli bedeni oziirleri, ayrica can 
giivenliginin bulun mayisim, hastaya bakma, cemaate gittigi takdirde bir daha elde 
edemeyecegi ilmi bir firsati kacirma, cenaze hizmetleriyle mesgul bulunma, kaybolan bir mail 
arama gibi onemli mesguliyetleri ve sogan, sarimsak vb. seyleri yemis olma gibi durumlari 
cemaate katilmama icin mazeret kabul etmislerdir. 63 Burada dikkat edilmesi gereken nokta, 
konunun namaz kilmayi terk degil, cemaati terk olmasidir. Cunku camiye gitmeyip namazi 
baska yerde kilmakla cemaatle namazdan elde edilecek pek cok fazilet kaybedilmis olur. 66 

Hatta bir rivayete gore, Abdullah ibn Ummi Mektum: " Ben gozleri gormeyen, evi uzak ve 
yardimcisi olmayan bir kimseyim. Benim igin evimde namnzimi kilmamin bir kolayi yok mu?" demis, 
Peygamberimiz: " Senin igin higbir ruhsat bulamvyorum." buyurarak izin vermemistir. 67 Bu 
rivayetleri degerlendiren alimler, higbir mazeretin kabul edilmedigi bu tavizsiz tutumun, 
islam'm Medine'deki ilk siralarinda boyle oldugunu, sonradan bunun terkedilerek mesru 
mazeretlerin kabul edildigini soylerler. Sayet ilk siralarda boyle ruhsatlar verilmis olsaydi, 
munafiklar cemaati terk etmek suretiyle kotuliiklerini daha da yaygmlagtirirlar ve evlerin 
mescid haline gelmesine yol acilmis olurdu. 68 

Hastalik cemaate katilmamak igin bir mazeret olmakla beraber Hz. Peygamber, son 
hastaligmda iki kisinin arasinda namaza gel mi stir. Sahabiler de hasta olduklari halde 
arkadaslanndan yardim alarak namaza gelmeye gayret ederlerdi. 69 Yukaridaki hadisin 
degisik bir tarikinde ama olan ibn Ummi Mektum, Medine'de hasarat ve yirtici hayvanlarin 
bulundugunu ve kendisini mescide gotiirecek kimse olmadigim (bu sebeple zarar gormekten 
endise ettigini) soyleyerek evde namaz kilip kilamayacagim sorunca "ezamn 'haydi namaza, 
haydi felaha' ifadelerini duyuyorsan namaza ko§, ezana icabet et, sana ruhsat bulamiyorum." 
buyurmustur . 70 Hz. Peygamber, korliigii bile ezam duyma kriterini getirerek bir engel 
saymamistir. 


63 Hac 22 / 78. 

64 Bakara 2/ 286. 

65 Uzunpostalci, agmad., VII, 289 

66 Davudoglu, Ahmed, Sahih-i Muslim Terceme ve §erhi, ist., trs.. Ill, 62. 

67 Ebu Davud, Salat 47. 

68 gakan ve digerleri, age., V, 238. 

69 Muslim, Mesacid 257; ibn Mace, Mesacid 14. 

70 Muslim, Mesacid 255; Ebu Davud, Salat 46. 
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8. Cemaate Gidenlerin Uymasi Gereken Hususlar 

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, inanan bir insan camilerin insa edilmesi, yapilmasi 
ve korunmasi, temiz tutulmasi konusunda bir hassasiyet icerisinde olmasi ve buna katki 
saglamasi gerekir. Namaz ister tek basin a kilinsin ister cemaatle kilinsin onemine layik olacak 
sekilde ozen gosterilerek eda edilmelidir. "Namaza gagirdiginiz zaman onu, alay ve eglence konusu 
yaparlar." 71 ayetine gore namaza deger vermemek, Musiuman olmayanlarin tutumudur. Hz. 
Peygamber'in uygulamalarina baktigimizda, mescidde kilman namaz bir diizen ve disiplin 
icinde idi. O (s.a.), saflann aym hizada olmasina ozen gosterir ve saflari duzgun yapmamn, 
namazin geregi oldugunu belirtirdi. 72 "imam, kendisine uyulsun diye imam olmugtur." 73 hadisi 
ise, cemaatle namazda hareketlerin de uyum ve disiplin icinde olmasi gerektigini 
gostermektedir. Namaza yetismek icin kosturarak mescidde guriiltuye sebep olmak uygun 
bulunmami§tir. 74 "Namaz igin mescide her geliginizdegiizel elbiselerinizi giyin." 75 ayetine gore ki§i, 
namaza giderken sahip oldugu en giizel kiyafetlerle gitmelidir. Aym sekilde Hz. Peygamber'in 
ashabmdan Cuma giinii mescide geldiklerinde yikanmalarim, giizel koku suriinmelerini, 
misvak kullanmalarim istemesi 76 ise, mescidin maddi olarak da temiz tutulmasim icap ettirir. 
Birinci safta bulunmamn fazileti, namaza erken gelmeyi tesvik 77 ve namazlarin vakti icinde 
gok fazla geciktirmeden kilinmasi tavsiyesi 78 , namaza deger ve onem verilmesinin bir 
neticesidir. Hz. Peygamber'in mescidde bulunan bir kimsenin ezan okunduktan sonra 
mescidden cikmasim yasaklamis olmasi 79 , cami varken cami disinda namaz kilmanin 
yanhsligini gosterdigi gibi, mescidde olusan havayi bozmamak gerektigine bir delildir. Biitiin 
bunlar, mescidde saygi ve ihtimam ile ibadet edilmesi geregini yansitir. 80 

Cemaatle namaz kildiran kisinin arkasmdaki insanlarin halini clusunerek namazi fazla 
uzatmamasi gerekir. Bir adam, Hz. Peygamber'e gelerek: Filanca bize namaz kildirirken o 
kadar uzatiyor ki, bu yiizden bazan sabah namazina gelemiyorum, dedi. Ben Peygamber 
sallallahu aleyhi ve sellem' i hicbir konusmasinda o giinkii kadar ofkeli gormedim. Sciyle 
buyurdu: " insanlar! iginizde nefret ettiren kimseler var! Kim imamlik yaparsa, namazi kisa kildirsin; 
zira arkasmdaki cemaatin iginde yaglisi var, gocugu var, i§ giig sahibi olam var." 81 hadisinden de 
anlasilmaktadir ki Hz. Peygamber doneminde cemaate herkes katilmakta, ashab cemaatle 
namaza onem vermekteydi. Hicbir imamin insanlari camiden uzaklastinua ve nefret ettirme 
gibi bir fantezisi olamaz. Tam aksine her gegen giin camiye gelenlerin sayismi cogaltmah ve 
insanlara camiyi, cemaati sevdirmelidir. Ozellikle de cocuk ve gender iizerinde daha da 
yogunlasmasi gerekir. Onlara cemaate gelme aliskanhgim bir takim hediyeler vermek 
suretiyle kazandirmalidir. 


71 Maide 5/ 58. 

72 Buhari, Ezan 72, 74, 76. 

73 Buhari, Ezan 74. 

74 Muslim, Mesacid, 152. 

75 A’raf, 7/ 31. 

76 Buhari, Cum'a 3. 

77 Malik, Muvatta, Salatu'l-cemaa 6; Buhari, Ezan 9; 73; Cum'a 4. 

78 Muslim, Mesacid 26. 

79 Muslim, Mesacid 258, 259. 

80 Uraler, agm., s. 140. 

81 Buhari, ilim, 28, Ezan 61-63, Edeb 75, Ahkam 13; Muslim, Salat 182-185. Aynca bk. Ibn Mace, ikame 48. 
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Peygamberimiz, yukaridaki hadisteki durumu kendisi bizzat uygulamis ve soylc 
buyurmustur. "Ben, uzatmayi arzu ederek, namaza dururum da, bir gocugun aglamasim igitir, onun 
annesine giigliik gikanp iizmekten hoglanmadigim igin, namazi kisa keserim." 82 Dolayisiyla 
cemaatlesmeyi onleyecek davramslardan kacimlmasi istcnmistir. Bu hadis-i serifte bunun bir 
ornegini gormekteyiz. Cemaate imam olan kisi, arkasmda saf tutan her tiirlu insam dusunmek 
zorundadir. O halde, anlayisli olmasi ve diledigince hareket etme yerine, baskalanmn halini 
gozeterek namaz kildirmasi gerekir. imamin bu yonde yapacagi ilk is, namazi kisa tutmasidir. 
Yani uzun sureler okumamasi, kryami, riikuu ve secdeyi cok uzun tutmamasidir. Cunku 
cemaatte bulunan zayiflar, hastalar ve yaslilar buna tahammiil edemezler. 83 

Mescitlerin her acidan temiz tutulmasi da fevkalade onemli bir husustur. Ashabdan 
bazilari su olayi bizlere anlatir: Biz, Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte mescidde 
bulunuyorduk, ansizm bir bedevi cikageldi ve mescidin icinde kiiciik abdestini bozmaya 
basladi. Bunun uzerine ashab; "Hey, Heey!" diye bagirip mani olmak istediler. Resulullah 
sallallahu aleyhi ve sellem: "Dokunmayin, serbest birakin adami!" buyurdu. Adam isini bitirdi. 
Sonra Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem bedeviyi yanina cagirarak kendisine: " Bu mescidler, 
abdest bozmak ve sair tiksinti verecek geyler igin yapilmig yerler degildir. Buralar ancak Allah Tealdyi 
zikretmek, namaz kilmak ve Kur'an okumak igindir." buyurdu. Daha sonra cemaatten birine 
emretti, o da bir kova su getirerek bedevinin abdest bozdugu yere doktii. 84 

Cemaate giden herhangi bir kimse, her agidan tertemiz bir sekilde gitmesi ve kimseyi 
orada rahatsiz etmemesi gerekir. Nebi sallallahu aleyhi ve sellem sarmisagi kastederek soyle 
buyurdu: "Kim §u bitkiden yemigse, mescidimize yaklagmasin!" 85 "Kim sanmsak veya sogan yemigse, 
bizden ve mescidimizden aynlsin! (Evinde otursun)." 86 

Aym zamanda camiye giderken kosmadan, agirbasb ve vakur bir sekilde gidilmesi 
istenmektedir: “Kdmet getirildigi zaman namaza kogarak degil, agirbagh bir gekilde yiiruyerek geliniz. 
Yetigebildiginiz kadanni imamla birlikte kiliniz; yetigemediginiz rekdtlan da kendiniz tamamlayimz." 87 

9. Cami'de Cemaatle Namaz Kilmanm Sosyal Acidan Tahlili 

Islam'daki ibadetler, kendi nevi sahsina munhasir sosyal hayata apayri canlilik ve 
hareketlilik getirmektedir. Ornegin, pek cok faydasi olan camide cemaatle namaz kilinmasmi 
peygamberimiz hadislerinde israrla istemektedir. Cemaatle kilinan namazlar, kaynasma ve 
butunlesmenin canli tablolaridirlar. Camide gerek cemaatle kilinan giinliik namazlar ve 
gerekse toplu halde kilinan Cuma, teravih ve bayram namazlari gibi toplu ibadetler, imamm 
arkasmda ve onun onderliginde bir tek Allah'a kulluk igin saflar halinde to pi an mis bulunan 
ve bu arada zengin, fakir, i§gi, koylii, sehirli, patron, memur, vb. her tiirlii mesleki, sosyal, 
sosyo-ekonomik ve kulturel statii, tabaka ve simf farklari, imtiyazlari ve aynliklarim bir 


82 Buhari, Ezan, 61. 

83 gakan ve digerleri, age., II, 187. 

84 Buhari, Vudu' 58, Edeb 80. Ayrica bk. Muslim, Taharet, 98-100; Ebu Davud, Taharet 136; Tirmizi, Taharet 112; ibni Mace, 
Taharet 78. 

85 Buhari, Ezan 160, Et'ime 49; Muslim, Mesacid 68. 

86 Buhari, Ezan 160, Et'ime 49 isti'zan 24; Muslim, Mesacid 73. 

87 Buhari, Ezan 20,21, Cum'a 18; Muslim, Mesacid 151-155. Ayrica bk. Ebu Davud, Salat 54; Tirmizi, Salat 127; Nesai, imamet 57; 
ibn Mace, Mesacid 14. 
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kenara birakarak kenetlenen ve yek viicud olan bir toplumsal kaynasma ve butunlesmenin en 
canli ornekleridirler. 88 

Bir arada toplu olarak Allah'a ibadet edenler birbirini daha iyi tanir, birbirine yaklasir, 
aralarinda sefkat, merhamet, sevgi duygulari artar: Bu ise topluma biiyiik bir guc verir. 
Boylece cemaatten hem fert hem de toplum guclenir. Cunku, cemaate istirak eden kisi kendi 
ki§iligi ile topluma guc verir, aym zamanda da toplumdan destek goriir. Boylece Allah'm 
muradi olan birlik ve beraberlik gerceklesmis olur. 89 Aym zamanda cami ve cemaat, 
Musliimanlarin ihtiyac duydugu meseleleri konusma, tartisma, dert ve sikintilari gundeme 
getirme mekamdir. Bu yoniiyle de bir tamsma ve kaynasma fonksiyonu icra etmektedir. 

Toplu bir halde eda edilen namazlar, Musliimanlarin birbirleriyle iilfet, iinsiyet ve 
muhabbetlerini temin eder. Birbirleriyle goriisurler, tamsirlar, yabancilik, uzaklik ortadan 
kalkar, gonuller bir noktada birlesir. Birbirine yardim etmege alisirlar. Hadiselere karsi 
alinacak tedbirleri diisunurler, kararlastirirlar. Cemaat arasinda hizipcilik, firkacilik ortadan 
kalkar. Samimi ve gonulden bir iilfet ve muhabbet, bir rabita, bir baglilik, bir dert ortakligi 
husule gelir. 90 Cemaate istirak eden esasen orada egitilmekte, sosyallesmektedir. Medeni bir 
insan olma ozelligini kazanabilmektedir. 

Cemaatle kilinan namaz, Musliimanlarin kalplerini birbirine baglar. Aralarindaki 
sevgiyi arttirir. Her vakitte, birbirlerine kardes olduklarim hatirlatir. Biiyiikler, kuciiklere karsi 
merhametli olur. Kticuklerin de biiyiiklere saygili davranmasi ogretilir. Zenginler, fakirlere ve 
kuvvetliler zayiflara yardimci olur. Hastalar, camide goriilemeyince, evlerinde aramp ziyaret 
edilir. Ayetlerden ogreniyoruz ki; hayata etkisi olmayan, hayatimizi diizenlemeyen, bizi 
kotiiliiklerden alikoymayan, hayatimizi diizenleme konusunda etkili olmayan bir namaz, 
Allah'm istedigi bir namaz degildir. Sozgelimi; fakiri doyurmaya tesvik etmedigi halde, yetimi 
itip, kakip, azarladigi halde, randevusuna riayet etmeyip soziinii yerine getirmedigi halde, 
emanete hiyanet edip, namus ve iffetine sahip cikmadigi halde, baskalanmn namus ve iffetine 
uzandigi halde, haram yiyip ictigi halde, kula kulluk edip, diinyevi menfaatler ugruna el etek 
optiigii hasili hayatim Islam'a, Kur'an'a gore diizenlemedigi halde sadece din kurtarmak ve 
bore odemek icin kilinan bir namaz, namazdan beklenen giizellikleri bizlere sunamaz. 91 Ferdi 
olarak kilinan namaz ile cemaatle kilinan namazm yaptirim giicii suphesiz aym olmamalidir. 
Cemaatle kilinan namazm yaptirim giiciiniin cok daha yiiksek oldugunu soyleyebiliriz. 
Nasslar da bu tiir namazm yaptirim giiciinden bahsettigi dusiinulebilir. 

10. Cami'de Cemaatle Namaz Kilmanm Psikolojik A<pdan Tahlili 

Cami ve mescitlerde, cemaatle kilinan namaz, tek basina kilinan namazdan daha fazla 
insan ruhu iizerinde etkilidir. Cunku namazm bir zahiri yonii ve bir de deruni yonii soz 
konusudur. Biiyiik isler, hep toplulukla birlikte yapilir. Cemaatle namaz olgusu, hedeflenen 
birlik ruhunun ge rceklesmesi ni ve devam etmesini saglayan onemli bir unsurdur. 


88 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, insan Yay., 3.bsk., 1st., 2000, s.295-296. 

89 Koten, agt., 65. 

90 Edip, E§ref, islam'da Cemaatle Kilman Namazlar, Diyanet ilmi Dergi [Diyanet i§leri Ba§kanltgi Dergisi], 1968, cilt: VII, sayi: 78-79, 
s.279. 

91 Uygtil ilhan, Kuran-i Kerim'de Allah Teala'mn narnaza verdigi dnem, Yiiksek Lisans, Kahramanmaraij Siitgu imam Universitesi / 
Sosyal Bilimler Enstitiisii / Temel islam Bilimleri Anabilim Dali, Mara§, 2014, s. 71-72. 
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Toplu halde yapilan ibadetlerin sosyal acidan en onemli ozelliklerinden biri de sosyal 
biitiinlugun saglanmasindaki katkilaridir. Cunku bu ibadetler sayesinde birey, kolektif 
bilincini gelistirir. Mensubu oldugu toplumda sosyal bir varlik olma kimligini kazanir. 
Namaz, insanlarm temel gereksinimlerinden biri olan toplumsal ilgi egiliminin saglikli 
doyurulmasi ve bu egilimin ideal deger olculerine gore sekillenmesi yolunda onemli bir isleve 
sahiptir. Oncelikle namazda kibleye yonelmek, biitiin insanlari tek bir topluluk halinde 
birbirine baglamasi acisindan onem arz eder. Bu ortak yon fertler arasmda kuvvetli bir baglilik 
meydana getirir. Yalmzliktan kurtulma ve toplumsal ilgi insamn temel egilimlerinin basinda 
gelir. Namaz, insanm igine dusebilecegi yalmzlik duygusu icin gercek bir cozum vasitasidir. 
Ozellikle toplu halde kilman namazlar, insanlari yiice tistiin amaclar ugruna bir araya 
getirmek suretiyle yalmzlik hissine pratik coziimler getirir 92 Cemaat ruhuyla kaynasma ve 
kenetlenme sonucu "ben" yerine "biz" duygusu kalplerde yeserir. 

Islam dini, her zaman toplumla ic ice bulunulmasim tesvik etmis inananlari da daima 
birlik ve beraberlik icerisinde olmaya cagirmistir. Fakat bir topluluk olmadan da bu birligin 
olmasi mumkiin degildir. Bu sebeple Musliimanlarin sik sik bir araya gelerek cemaat 
olusturmalan ve toplu halde namaz kilmalari istemuistir. Cemaat halinde yapilan ibadetler, 
bireylerin birbirlerini durumlarindan karsilikli haberdarliga vesile olmasi dolayisiyla sosyal 
iligkileri kuvvetlendirir. Kisinin ilgi ve dikkatini baskalanmn sorunlariyla karsi karsiya 
gelmeye ve onlarla ilgilenmeye yoneltir. Kendi benliginin suurlanndan kurtararak 
baskalanmn sorunlariyla ilgilenen digerkambir karakterin gelismesitide son derece etkili olur. 
Toplu halde yapilan ibadette biitiin insanlara ka rsi baglilik duyulur. Kardeslik hissedilir. Bu 
baglilik ve kardeslik ise saglam bir muhabbetin dogmasina vesile olur. Bu da huzurlu ve 
giivenli bir toplum hayatim olusturur. 93 Toplumsal bir bagliliklari guclenclirir; arkadaslik, 
dostluk ve kardeslik baglarim kuvvetlendirir. 

Camide bulunmak, okunan Kur'an-i Kerim ve vaazdan manevi haz alip rahatlamaya 
imkan saglar. Camiye gidip gelmek, ibadeti daha canli bir sekilde yapmaya vesile olur. Bes 
vakit camiye giden kimse, kendini bir cemaatin mensubu olarak hissettiginden yalmz degildir 
ve yalmzligin verdigi vesvese, ruhi cokiintu icinde olmak gibi olumsuz duygulara kolayca 
yenilmez. " Cemaat olunuz (cemaate devam ediniz), bolunmekten kagimn, §eytan tek bagina olanlarla 
beraberdir. §eytan, iki kigi de olsa cemaat halinde olanlardan uzaktir." 94 hadisinde de belirtildigi 
iizere seytan tek basina olan kimselerde daha etkili olur. Ayrica birbiriyle ilgili olan insanlar, 
gerektiginde yardimlasirlar, bir dayanisma icindeclirler, bu da yalmz olmadigim bilmenin 
mutlulugu icin bir sebeptir. Siirekli cemaatle namaz kilan kimse, diizenli olmayi ogrenir. 
Gorunusteki diizenin, kisinin ic alemiyle ilgisi vardir. 95 Kisinin karakteri ve ahlaki daha 
saglam olur. Ornegin kibir, gurur, bencillik, ihtiras, iimitsizlik, ikiyiizlii / riyakarlik gibi 
olumsuzlara kalkan olup, bunlarin yerine ahlak-i hamide dedigimiz vakar, tevazu, 
alcakgonulluluk, comertlik, fedakarlik ve paylasim gibi olumlu huylarin yerlesmesini saglar. 


92 Kasapoglu Abdurrahman, Kur'an'da ibadet Psikolojisi, izci Yay., istanbul 1997, s. 27. 

93 Geredeli Mustafa, Namazin sosyo-psikolojik tahlili ve kigilik geligimine etkisi, Selguk Univ. / Sosyal Bilimler Enstitusti / 
Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali / Din Psikolojisi Bilim Dali, Yiiksek Lisans, 2008. s. 95. 

94 Tirmizi, Fiten 7. 

95 Uraler, agm., s. 153-154. 
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soNug 

Peygamberimiz (sav.), "namaz Islam'in diregi" oldugunu beyan ederek aslinda namazm 
ne kadar onemli bir konuma sahip oldugunu vurgulamistir. Ikinci onemli bir husus da 
namazm cemaatle kilinmasimn gerekli olusudur. Alimlerimiz, cemaatle namaz kilmanm farz, 
vacip ve miiekked stinnet oldugu hususunda gorusler beyan etmisler ve cemaatle namazi 
oziirsuz olarak terk etmenin caiz olmadigi konusunda gcirus birligine varmislardir. Cemaatsiz 
bir Islam timmeti tasawur edilemez. Ancak guniimuzde cemaatle namaz kilmanm 50 k 
zayifladigim, camilerin yeteri kadar cemaate sahip olmadiklarim musahede etmekteyiz. 
Bunun en biiyiik sebebi cemaat suurunun cok zayiflamig olmasidir. Ulkemizde cami sayisi 
kucumsenmeyecek oranda artmis oldugunu ve her gecen giin sayilarimn arttigim 
memnuniyetle ifade etmek gerekir. Ozellikle bes vakit namazlarda bazi camilerin tamamen 
cemaatsiz kaldigim gormekteyiz. Cemaatle namaz kilmaya ragbet gostermemenin sebepleri 
iizerinde durulmasi ve bu sebeplerin ortadan kaldirilmasi icin gerekenlerin yapilmasi 
konusuna ciddi bir sekilde eginilmesi gerekir. Camilerin tarihte oldugu gibi tekrar cemaatle 
doldurulmasi senlenmesi, gecmiste oldugu gibi merkez haline getirilmesi hepimizin 
temennisidir. Peygamberimiz zamamnda her sey camide icra edilirdi. Musliimanlarin her 
tiirlii problemi, sikintisi camide konusulur, tartisilir ve halledilirdi. Guniimiizde camilerin 
sadece namaz saatlerinde acik birakilmasi degil, daha uzun siireler icerisinde acik kalmasi ve 
degisik aktivitelerin yapilmasimn saglanmasi gerekmektedir. D.i.B.'ligmm bu konudaki 
yenilikleri takdir edilmelidir. 
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oz 


islam'm ilkytizyihna zuhdgagt ach verilir. isa'dan sonra 610-710 donemleri sosyo-ekonomik, politik 
ve teo-stratejik olarak analiz edilmeyi beklemektedir. islam'm ilk yiizyihm inga eden en dnemlifikir, 
Medine Okulu olarak adlandmlan Medine duguncesidir. Bugtine dek kinlmalara ugramig olan 
islami ana akimlar (3T / Tesenntin-Tasavvuf-Tegeyyti') bir gekilde Medine ziihd hareketi fikrine 
dayamnaktadir. Resul-i Ekrem'in yagam bigimini yansitan bu okul Medine'de kuruldu. Baglangigta 
islam'm degerlerini kiifiir ve girk kargisinda savundu. Fakat sonra, dtinyevilegme realitesiyle bu 
hareket igyapiya dondti ve ziihd gergegini ihya etti. Medine ekoliiniin oncii isimleri arasinda Bilal 
(6. 640), ibn Mesud (o. 650), Ebuzer (o. 652), Ammar (o. 657), Ali (o. 661), ibn Ebubekir (o. 658), 
tbn Omer (o. 693) vardi. Muaviye (o. 681) Hasan (o. 669) ileyaptigi anlagmaya uymadi. Bu nedenle 
Medine Ekolii Yezid'e (o. 683) biat etmeyi reddetti. Akabinde veliaht prens Yezid oncii isimlerin 
zorla biat etmeleri aksi halde dldiiriilmeleri emrini verdi. ibn Ziibeyir ve Hiiseyin bir gece vakti 
Medine'den Mekke'ye dogru yola giktilar. Bu degerlere baglihk ve ziihd tutumu, kisa vadede Harre 
vakasi (M. 683) He Kdbe iggali (M. 687) gibi iki elem verici hadiseye sebebiyet verecek ve adeta isldm 
tarihinin seyrini degigtirecekti. Osman (r) ve Ali (r)'nin dliimiiyle sonuglanan act hadiselerin 
akabinde bagansiz gibi goriilen Medine ekoliiniin, uzun vadede bagarih oldugunu soylemek 
mtimktindtir. Qiinkii islam tarihinde hilafetin saltanata ddntigttigti iktidarlara kargt ziihd gagt 
degerleri ve hukukun iistiinliigii savunulmug, diinyevi egilimlerle iktidar olmak gayr-i megru ilan 
edilmigtir. Tarih boyu islam'm Tesenntin, Tegeyyu've Tasavvuf (3T) egilimleri bu hususta gortig 
birligi iginde olmuglardir. Bu galigma ile islam'm ilk yiizytlinda aym ruh koktine sahip 3T 
hareketlerinin gtintimtizde ayngma iginde olduklan yanilsamasim teo-stratejik olarak analiz ehneye 
gahgacagiz. 


From the Zuhd /Suf Movement to the Main Current 3T Tendencies of 
Islam The Teo-Strategy of the Zuhd Era (AC. 610-710) 


Keywords: 

Medina School 
3T Trends 
Confirmation 
Solidarity 
Sufism 

Islamic Union 


ABSTRACT 

The first century of Islam is called the age of zuhd. After Jesus, 610-710 periods are waiting to be 
analyzed socio-economic, political and teo-strategic. The most important idea that built the first 
century of Islam is the Medina thought which is called Medina School. The Islamic main currents 
(3T/ Tesennun-Tasavvuf-Tegeyyti), which have been decomposed to date, somehow base themselves 
on the idea of the medina zuhd movement. This school, which reflects the way of life of the Messenger 
of God, was formed in Medina. Initially defended the values of Islam against denial and discourse. 
But then, with the fact of the secularization, this movement turned to the inner structure and revived 
the reality of zuhd. Among the leading names of the Medina school were Bilal (d. 640), Ibn Masud 
(d. 650), Ebuzer (d. 652), Ammar (d. 657), Ali (d. 661), Ibn Ebubekir (d. 658), Ibn Omar (d. 693). 
Then the crown prince Prince Yezid ordered the pioneers to forcibly swear that they would be killed. 
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Ibn Zubayir and Hussein departed from Medina for Mecca. Commitment to these values and ziihd 
attitude would lead to two critical events such as the Harre case (AC. 683) and the invasion of the 
Kaaba (AC. 687) in the short term and would change the course of Islam history. It is possible to 
say that Medina school, which seems to be unsuccessful in the aftermath of the painful 
events that resulted in the death of Osman (r) and Ah (r), has been successful in the long 
term. Because the values ofzuhd age and the rule of law have been defended against the 
rulings in which the caliphate transformed into sultanate in Islamic history, to be ruled 
by world tendencies is declared legitimate. With this study, we will try to analyze the 
illusion of3T movements which have the same spirit root in the first century of Islam as 
in the first century. 


i. GiRi§ 

Islam'm giiniimiize kadar gelen 3T/ Tesey y ti' -Ta sa vv u f-Tesennii n akimlarimn kokeni 
meselesi, Mezhepler Tarihi'nin konusu olmakla birlikte tasavvuf tarihi acisindan onemli 
detaylar icermektedir. Burada suf hareketi baglaminda farkli okumalar yapmaya, egilimlerin 
aynlis noktalarim anlamaya ve giiniimiiz kosullannda yorumlamaya calisacagiz. 

Cok eski bir nebevi gelenegi ifade eden ziihd hareketi, biitiin nebevi tecriibelerde var 
olan tevhidi bir tutum ve ahlak tarzi olmustu. Ziihd kavrami da Hz. Peygamber ve sahabe 
doneminde islam'm ilk yiizyilimn degerlerini belirleyen bir konumdaydi. Hilafetin 
baskentinin Medine'den Kufe'ye intikali ile birlikte ziihd hareketinin de zaman/mekan 
parametreleri ve yeni yle Kufe ekoliine donusmesi 

1 . 1 . Ehl-i Siinnet Kavrami ve Tesenniin Ana Akimi 

Ehl-i Siinnet Hz. Peygamber ile ashabimn yolunu benimseyenler anlaminda bir tabirdir. 
Burada siinnetten maksat, Hz. Peygamber'in yolu, sonraki kusaklara biraktigi mirasi ve yasam 
tarzidir. Cemaat ise Miisliiman kamuoyunu, Miisliimanlarin genel gbrusunu, kanaat sahibi 
rasihun alimleri veya vahyin ilk muhataplari olan sahabe toplulugunun icmaim ifade eder. 

Gerek Kur'an'da gerekse erken donem hadis kaynaklarinda ehl-i siinnet tabiri 
goriilmez. Ancak ayri ayri siinnet ve cemaat kelimeleri vardir. Sozgelimi siinnet, ayette 1 
"siinnetii'l-evvelin/oncekilerin gelenegi" §eklinde gecmekte ve yol, yontem manasina 
kullamlmaktadir. 

Hadislerde Allah'm elinin cemaat iizerinde oldugu 2 3 kendisinden sonra pek 50 k ayriligin 
vuku bulacagi, bu donemde miiminlerin siinnete sarilmalari gerektigi bgutlenmistir. Bazi 
eserlerde Hz. Peygamber'e nisbet edilmis olarak ehl-i siinnet tabirine rastlanmaktadir. Buna 
gore Resul-i Ekrem her emirin arkasinda namazi, cihadi ve ehl-i kibleden vefat eden herkesin 
cenaze namazim kilmayi ehl-i siinnetin tic esasi olarak gostermistir, ehl-i siinnet'in kurtulusa 
erecegini soylemistir. Ehl-i siinnet'e bagli olanlara "Siinni" denir. Darimi'ye gore ilk defa bu 
tabiri Hasan-i Basri kullanmistir 1 . 

Tesenniin ise, tefauul babmdan daha cok sunnilesme veya siinniligi kusanma manalarim 
verir. Buna gore bir kimsenin hem siinnete tabi olmasi ve Hz. Peygamber ile sahabesinin 
yasadigi gibi yasamasi hem de nebevi siinnete en yakm konumda bulunan Hz. Ali ve 
beraberindeki sahabeden yana tavir koymasi miimkiindiir, belki bu bir zorunluluktur. Sozliik 
anlamlari dikkate alindigmda tarihimizin seyrini etkileyen "3 tarz-i temayiiT'iin yani 


1 Enfal, 8/38; Hicr, 15/13; Kehf, 18/55. 

2 imam Tirmizi, Siinen, Fiten, Hadis no. 7. 

3 Yusuf §evki Yavuz, "ehlisiinnet", Islam Ansiklopedisi, TDV Yaymlan, istanbul 1994, s. 525-530 
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Tesenniin, Teseyyii' ve Tasavvuf egilimlerinin aym kaynak ekolde (Medine ziihd ekolii) 
birlestikleri soylenebilir. 

Sozgelimi Tasavvufun kurucusu olarak amlmayi hak eden 4 Hasan-i Basri (o. 728), Ehl-i 
Siinnet ve Tesenniin icin adeta bir simge olarak kabul edilen Hz. Ebubekir'in oglu Muhammed 
(o. 658) ve Teseyyu' icin imamet ve velayetin sercesmesi Hz. Ali (o. 661) ve ogullan Hasan (o. 
676) ve Hiiseyin (o. 681)'in tamamimn ortak ozellikleri aym ekolden yetismeleri, Medine 
ekoliiniin en onemli ismi Hz. Ali'nin ogrencisi olmalariydi. Hz. Ebubekir (o. 634)'in oglu 
Muhammed, Hz. Ali'nin en iyi ogrencilerindendi, ona baglilik ve dtiskunlugunden dolayi da 
Hz. Ali onu Misir valisi tayin ettigi sirada yolda Kahire'de Sa m yonetimi tarafindan suikast ile 
sehicl edilmisti 5 . 

1.2. §ia ve Teseyyii' Kavrami 

ibn Haldun'a gore Hz. Peygamber'in vefatindan sonra devlet yonetiminin Hz. Ali'ye ve 
onun soyundan gelenlere ait oldugu dusuncesi etrafinda birlesen cesitli gruplara da "Siatu 
Ali" denir 6 . Sozliikte desteklemek; tabi olmak" anlamina gelen sii kelimesi "taraftar, destekci 
grup" manasina gelir. Ragib el-Isfehani'ye gore si a terim olarak Resul-i Ekrem'in vefatrmn 
ardindan devlet baskanligimn Hz. Ali'ye ve onun evladmdan kimselere intikalini savunan 
gruplari ifade eder. Teseyyii' ise daha cok bu fikri savunmak, fikrin taraftarligim yapmak 
demektir. Dolayisiyla bir kimse sozgelimi Hasan-i Basri (o. 728), hem Hz. Ali yanlisi olup, 
onunla birlikte biitiin savaslarda bulunmus hem de Peygamber siinnetine hassasiyetle bagli 
kalarak siinneti kusanmis ve siinni ve mutasavvif nisbesiyle amlmistir. 

Fakat siyasi olarak bu isimlendirmelerin ortaya cikisi ile birlikte kavramlar arasinda bir 
gekigme de belirmeye baslamistir. Genel kabule gore, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra 
yonetimi kimin iistlenecegi konusunda belirleyici bir nas bulunmadigmdan, ensarla 
muhacirler bu hususta gbriis ayriligina clusmusler, Hasimiler ve diger Ali taraftarlari, imameti 
bir miras gibi kabul ederek Resulullah'a haleflik etmenin kendi haklari oldugunu 
savun muslarcbr 7 . 

1.3. Suf Hareketi ve Tasavvuf Kavrami 

Tasavvuf'a gelince bu kelime de ilk defa Hz. Ali'nin ogrencisi Hasan-i Basri (o. 728) 
tarafindan kullamlmis, pahali ve liiks ipek elbiseler giyinen riyakar, mutraf kesimlere tepki 
olarak yiin giyinenler icin kullamlmistir. Binaenaleyh Miladi 16. yiizyila kadar bir kimse sufi 
ise mutlaka ehlisiinnetti ve aym zamanda ehlibeyt taraftariydi 8 . Ne olduysa 16. Yuzyildan 
itibaren oldu ve sozkonusu egilimler (Tegeyyii'-Tasavvuf-Tesenniin) ortodoksileserek 
zamanla gucun ideolojisine dbnusturuldu. Esasen demek oluyor ki aym ekoliin uc ycinunu 
ifade etmek igin kullamlan bu kavramlar aym koklere sahip idiler. 

Medine, Kufe ve Basra'dan yukselip gelen ziihd hareketi uc egilimin musterek iiriinii 
Horasan ile adeta zirveye ulasmis ve IslamTn kuresellesmesinde onemli bir rol oynamistir. 


4 piinku ilk defa sufi ve mutasavvif kelimelerinin onun eserlerinde yer aldigim goruyoruz. Hatta sufi nispesiyle amlan ilk ki§i 
de hem§ehrisi ve ogrencisi Ebu Ha§im el-Kufi es-Sufi (o. 777)'dir. 

5 ibn Kuteybe, el-imametu ve's-Siyase (Tarihu'l-Hulefa), Mustafa el-Babi el-Halebi, Kahire 1969, s. 37. 

6 ibn Haldun, Mukaddime, 

1 Mustafa Oz, "§ia", islam Ansiklopedisi, TDV Yayim, istanbul 2010, C. 39, s. 111-114. 

8 bkz. Mustafa Altunkaya, Suf Hareketi Tarihi, gira Yayinlan, istanbul 2017, s. 65-74; bkz. Re§at Ongoren, "Tasavvuf", islam 
Ansiklopedisi, TDV Yayim, istanbul 2009, C. 40, s. 121. 
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Onceki tic ekoliin karsilastirmah tistiinliiklerini alarak Horasan'da kemale eren ztihd/suf 
hareketi; yeni bir medeniyet dili ile ser'i-besen ilimlerde onemli geli§meler kaydeder. Boylece 
Mogol istilalari yiizyilinda (12-13. yy) tiizel kisilik (tarikat) kazanan ekol, sivil insiyatifle Islam 
beldelerinin yeniden insasim gerceklestirir. 

islam'm tarihinde, hemen her alamn zirve sahsiyetlerini olusturan alim, fazil, sair, usta, 
mucit ve yoneticilerin neden ztihd/suf hareketi onciileri arasmdan ciktigi sorusu ele 
alindiginda, miitekamil Horasan birikimiyle hareketin; islami ozii temsil, islam'm estetik 
formunu teskil, islam'm devrimci ztihdiinii tersim ettigini soylemek miimkiindtir. 

2. ZUHD/SUF HAREKETi VE SOSYO-POLiTiK PARAMETRELER 

Simdi 3T egilimlerini meydana getiren ztihd ve suf hareketinin dogus sartlanna tekrar 
donerek bu hareketi hazirlayan sosyo-ekonomik kosullan daha yakindan tamyalim: 

islam oncesi Hanif Arap toplumundaki toplumsal iliskiler ibrahimi eksenden kayarak 
soy, kan bagi, renk, dil iizerinden yuriitulmeye baslamisti. Sosyal maslahatlar ve adalet icin 
Hilfu'l-Mutayyibin (iyilik hareketi), Lii'katu't-Dem ve Hilfu'l-Fudul (kan bedeli, deger birligi) 
gibi 9 tesekkuller baric biitun sosyal iliskiler sekuler blcutlere endeksliydi. 

islami donemde biitiin aidiyetler, kimlik ve deger anlayisi; "Ey insanlar! Sizi tek bir 
nefisten yaratan Rabbinize karsi takvali olun/ W W " 10 ayeti dogrultusunda ztihd 

ve takva ile sabitlen mis oldu. Kimi zaman, nifak girisimleri sonucu tekrar cahiliyye asabiyyeti 
kendini hissettirdiyse de Allah Result! (sav) hemen onlemini alip; "Ben sizin aramzda 
oldugum halde cahiliyye davasi mi giideceksiniz?/diyerek r1 ^s 
ztihd/takva disinda hicbir deger olcusune izin vermedi. 

Hz. Ebubekir ve Omer (ra) zamanmda da aym biitiinltik btiytik (ilcude korundu. Artan 
refah seviyesinin de etkili oldugu gevseme ve dunyevilesmenin yamsira Hz. Omer'in sehid 
edilmesiyle gerilen ortam, Hz. Osman'm hilafetiyle tekrar stikunet buldu. Fakat genellikle 
Mekke'nin fethinden sonra Mtisltiman olanlar icinde ztihd/takvadan giderek uzaklasanlar ile 
islam'a mensubiyeti bir kazanc kapisi olarak gorenler, kalplerindeki servet-sehvet-sbhret 
tutkusuyla tist gorevlere talip oldular. 

Bunlarin bir kismi valilik gibi onemli gorevlere kadar geldiler. Boyle olunca halk bu tarz 
kimselerden rahatsiz oldu. Diinya tutkunu bu kimselerin Hz. Peygamber'in ogretisine aykiri 
politikalarina 12 karsi tepkiler giderek artmaya basladi. Dunyevilesme temaytilleri, neticede 
kendi akstilamelini dogurdu. 

Boylece Kur'an'm emr-i bi'l-maruf ve nehy-i ani'l-mtinker ilkesinin sivil ve toplumsal 
bir uygulama zemini buldugunu, bu surecte Medine ztihd hareketinin Kufe iizerinden suf 
hareketine evirildigini ve daha ileride Horasan ekolti ile tekemmtil ederek islam'i 
kuresellestiren bilim, irfan ve sanat birikimini olusturdugunu soyleyebiliriz. 


9 Taberi, C. 2, s. 290; Cevat Ali, el-Mufassalfi Tarihi'l-Ambi Kable'l-lslam, Daru's-Saki, 2001, C. 7, s. 62; Ebu Zeyd, Hukmu'l-intima ile'l-Fimki, 
Darn ibnu'l-Cevzt, Riyad, 1413, s. 19. 

10 Nisa,4/l. 

11 Cabir (ra) hadisi, mtittefakun aleyh. 

12 §am, Kufe, Misir ve Yemen v alilik lerinde tarihgilerin kaydettigi kamu harcamalarmda usulsuzluk, rti^vet, israf, gosteri§, Roma valilerini 
taklit, haksizliklar, eHiyet ve adaletten sapma, kamu imkanlanm akraba ve yanda§lanmn lehine kullanma, terk-i salat, igki ve haram 
eglencelerle vakit geprme vb. 
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Tcscyyu'-Tasavvuf-Tcsc'nnun (3T) ana egilimlerinin ise kokii Medine'de bulunan 
Horasan ekolunden nebean ettigini, bu ekoliin birikimiyle sckillcnmcyc baslachgim ve daha 
otede resmilesmeye dogru bir seyir takip ettigini soylemek mtimkiindiir. Erdebil tekkesine 
bagli bir Turk sufi iken Sah Ismail (o. 1524)'in, 1501 yilinda Tebriz'de devlet ilamyla, Siiligi 
rcsmilcstircrck 500 yili a skin bir siircdir Ta sa v v u f-T esey V u' ayrismasina neden olmasi, etkileri 
heniiz devam eden iiclii bir ortodoksi (3T) doneminin de baslangici olur. 

Nitekim kimi zaman Sunni tasavvufu-Sii irfam gibi tasniflerin bu donemin akabinde 
kullamldigmi gormekteyiz. Siinni oldugu halde Senai (o. 1140) ve Mevlana (o. 1273)'yi Siilikle 
itham etmeye calisan Tesennun egiliminin yamsira, biitiin eserlerini Fars irfam iizerinde telif 
etmesine ragmen bu iki mutasavvif sairi siinnilikle itham eden Teseyyu' egilimi sozkonusu 
ortodoksi siirecinin etkileri arasmda sayilabilir. Tasavvuf ise, mutatarrif egilimler karsisinda 
daha vahdetci bir ziihd yaklasimi iiretmeyi basarabilmistir. Siinni Mevlana (o. 1273)'nm Sii 
Sems (o. 1248)'le olan siki diyalogu, yine Niyazi-i Misri el-Malati (o. 1694) gibi bircok siinni 
mutasavvifin ehlibeyte yonelik kimi zaman asinya varan 13 ilgi ve sevgisi bunun ornegi olsa 
gerektir. 

Bu bakimdan Tasavvuf ve Irfan'i ayristiran yaklasimlann ele alinmasi; aym cikis 
noktasina sahip olduklari halde uc egilimin resmileserek tatarrufi (asin) uclara nasil 
yonelebildiginin anlasilmasi onemlidir. 

Tevhid ve Ziihd hareketi ile baslayan islam, "tamamlanmis ve kemale ermis" dinin 
adiydi; tevhid hareketi teorik inane, ziihd hareketi ise o inancin uygulamasi ve aktif pratiginin 
adi olmustu. Gerek Hz. Peygamber'in riiyasmm 14 gerceklesmesi, gerekse fetihlerin sagladigi 
yiiksek hayat standardi, Islam toplumunu ekonomik bakimdan bir refah toplumuna 
dontisttirmtistti. Nitekim Medine'de zekat verecek kimsenin kalmamasi 15 , bu sartlann 
yerlestigini gosteriyordu. 

Bir iilkenin refahi icin gerekli iktisat politikasi tedbirlerinin analitik esaslarim tespite 
calisan iktisadi analiz dali 16 olarak refah ekonomisi, 630-654 tarihli Medine'nin ekonomi- 
politigine uygulanacak olursa, buradan bircok cikanmin yapilmasina imkan dogacaktir. Hz. 
Omer (o. 644); "^4- ^ csUSl ^j4l/Bugiin dininizi kemale erdirdim" 17 ayeti nazil oldugunda, her 
kemalin akabinde zeval vardir diyerek aglamisti. Bu bakimdan vahyin tamamlamp tekemmiil 
etmesi, aym zamanda kemalden zevale bir yozlasiuamn da baslangiciych. Nitekim 
Medine'deki kemalin, alternatif maliyet olarak yozlasiuayi da beraberinde getirdigini ve 
diinyevilesme ile birlikte aynsma nedeni olarak farkli egilimlerin yasanchgim gormekteyiz. 

Buna gore; ziihd/suf merkezli tasavvufun 1400 asirlik geemisinde, Kur'an-Siinnet 
cevresinde bir vasati takip ettigini, Teseyyu'-Tesennun egilimlerinin ise asinhklara yonelip 
hem birbirini hem de Tasavvuf u ret-inkar ettigini gormek mumkiindiir 18 . 

Bu nedenle tasavvuf, ziihd, siyaset, Islam birligi, Kudiis gibi kavram ve basliklan 
giiniimuz diinyasimn ihtiyaclan ve kabulleri baglaminda yeniden ele almanin gerekliligi 


13 Niyazi-i Misri, Mevaidu'l-hfan ve Avaidu'l-ihsan, inonii Unv. NM Ar§t. MerkYay., 2014, s. 220. 

14 "Ku§kusuz Allah, elpsinin riiyasmi hakkiyla ger^ekle^tirdi, Allah'm izniyle giiven iginde Mescid-i Haram'a gireceksiniz/ A jiui 

,'plal y j— 'I . .’ !| t jla jUl ^ • Cl Ji 1 ’’ |-(.| i h 27 . 

15 Vakidi, Tarih, http://www.siyerinebi.com/tr/node/176 

16 Nalan Olmezogullan, Bdlugiim, Denge, Refali Ekonomisi, Ezgi Kitap, istanbul, 1998, s. 28-38. 

17 Maide, 6/3. 

18 Bkz. Mustafa Altunkaya, Bazt §iiKnymklarda Tasammfve irfan Kavramlannm Anaiizi, Turkish Studies, Volume 11 /5, Winter 2016, ss. 1-16. 
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asikardir. Buna gore tasavvuf, islam'm ilk (Kur'an) neslinin beslendigi ana kaynak Kur'an ve 
Siinnet'e uygunlugunu denetleyen, emr-i bi'l-maruf nehy-i ani'l-miinker gorevi goren, hesaba 
geken, hesap soran, sivil muhalefet gelistiren, siddete basvurmaclan degerlere baglilikta sabir 
ve israrla direnen bir ic muhalif tavrin adi olmustur. 

ilk mutasavviflar yiin giyerek muhalefetlerini sivil zeminde ortaya koymuslardir. Hicri 
ikinci yiizyil ile birlikte islam'm degisimci, hukukullaha vurgu yapan vechesinin adi haline 
gel mis, altinci yuzyil ile birlikte kurumsal kimlik, tiizel kisilik olarak teskilatlanmislarclir. 
Kisaca suf hareketini bir deger hareketi, degisimci ve inkilapci bir tasawur, inter-disipliner 
bilim, siyaset tistii bir sultanlik olarak tammlamak miimkiindiir. 

Zira benini ve arzularim ilahlastiran insanligi, bundan kurtarmak icin tevhidi bir 
ztihd/deger bilincine ihtiyac oldugu gortilmektedir. Bu bilinc ztihd ogretisine riayet sayesinde 
gerceklesmektedir. Dolayisiyla son peygamberin bu cage!a gtindem kilinmasinda ve savaslara 
neden olan tatarrufi egilimlerin onlenip Kudiis ve islam birligi calismalarinda tasavvufun 
stratejik degerinin oldugunu soylemek miimkundur. 

Bilindigi gibi Yavuz Selim, 29 Aralik 1516 idris-i Bitlisi ile birlikte Kudiis'e gel mis, bu 
tarihte baslayan Kudus'teki Osmanli varligi ve suf hareketi etkinligi Aralik 1917'ye kadar 
devam etmisti. islam birliginin gostergesi olarak Kanuni doneminde Kudiis'iin guvenligi ve 
refahi icin biiyiik imar faaliyetleri gerceklestirilcli. Guniimiizde hala ayakta olan imaretlerde 
ihtiyac sahiplerine yemek dagitilmaktadir. Cunku Kudiis'iin giivenligi ve mutlulugu 
diinyanm giivenligi ile esdeger bir konumdadir. 

XVI. yiizyilm son ceyreginclen itibaren Osmanli idaresinin zayiflamasryla birlikte 
Kudiis'e ulasan yollarin giivenligi de zayiflamaya baslacli. Kutsal mekanlara giden hacilar 
zaman zaman bedevilerin saldirilarina maruz kaldi. XVIII. yiizyilda genel olarak Kudiis'iin 
sartlari daha da agirlasti. 1702'de isyancilar iki yil siireyle yonetimi ele gecircl i. Isyan ancak 
1705'te bastmlabildi. 1799'da Napolyon kisa siireligine de olsa Gazze, Remle ve Safed'i ele 
geci rcl i. Goriildiigii gibi bolgesel ve kiiresel siyasi gelismeler, Islam birliginin saglanamamasi 
hep Kudiis'ii etkilemistir 19 . 

2.1. Tefrik'ten Tevhid'e Varligin Birligi ve islam Birligi 

Tefrik ayirmak tevhid ise birlestirmektir. Bu kavramlar tasavvuf dusiincesinde kok 
anlamlari baki kalmak iizere daha derinlikli ve zengin bir istilahi cerceveye oturtulmustur. 
Nitekim tevhid bahsinde vahdet veya vahdet-i viicud, itikadi tevhidden ictimai tevhide kadar 
etkileri olan onemli ve esasli bir meseledir. Sufilerin kelam felsefelerini sekillendiren bu 
meseleyi, kimileri karmasik bir konu 20 olarak gbrmusse de esasen vahdet veya vahdet-i viicud, 
olclukca sadedir ve hakiki varligin yalmz Allah oldugu esasina dayanmaktadir. Diger varliklar 
ise (masiva) hakiki degil, itibaridirler. Bu bakis elde edildigi takdirde islam birligi ve insanligm 
birligi de miimkiin hale gelebilecektir. 

Nurettin Topcu'ya gore gercek manasiyla var olmak, hareketleriyle clusuncesini 
sonsuzluga istinat ettirmek demektir. Boylelikle kendi varligim sonsuzlukta aramak demektir. 
insanlarm ruh ve irade bakimindan boliiniip ayrilmalari insanligm sefaletlerini yaratir. Hele 

19 Kamil Cemil el-Aseli, "Kudiis" islam Ansiklopedisi, TDV Yayini, istanbul 2009, C. 26, s. 335. 

20 Sainuddin Ibn Tiirke, Temhidui-Kavaid, Enctimen-i Felsefe, Miiessese Ummil'l-Kura, Kum, 1386, s. 

199; Humayun Himmeti, Kulliyat-i trfan-i island, Inti§arat-i Emir Kebir, Tahran, 1369, s. 17. 
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bir milletin fertleri arasinda zumrelesmeler her gun yeni felaketler dogurur. Oysa varliklar 
arasmdaki ayriliklar zahiridir. Varlik birdir. Insanlar arasinda baskaltklar aynada gortilen 
hayal gibi aldaticidir. Insan birdir, bir milletin fertleri aym viicudun organlari olduklarim aym 
iradenin emrinde bulunduklarmi unuttuklari zaman yikilirlar. Birlikten ayrilan, birligi bozan 
hasta bir ruhtur, hasta bir varhktir 21 . 

Insanlik birdir. Kudus'tin kutsalligi ve sayginligi da insanligm sayginligina esdegerdir. 
Btittin zamanlarda insanligm birligi vahdet-i vtictid fikrine, tevhidin anlasilmastna baglidir. 
Oyleyse Topcu'nun deyimiyle ayrimci anlayislann kaynagmdaki sirkten tevhid mihverine 
hareket eden bir yol bulunmalidir. 

iste vahdet-i vtictid terimini meydana getiren kelimelerden vahdet, birlik; vtictid ise 
varlik demektir 22 . Bu durumda vahdet-i vtictid, varligm birligi anlamina gelir. Yani vahdet-i 
vtictid, evrenin Allah olmasi degil, Allah'in varligi karsisinda evrenin varligimn htikmi/itibari 
dtizeyde kalmasidir. 

Bu bakimdan vahdet-i vtictid dusuncesinin, varlik problemi etrafinda sekillenen bir 
felsefe oldugunu soylemek mtimktindtir. El-Malati vahdet-i vtictidu, varligm tekligi ile izah 
eder. O tek varlik da Allah'tir 23 . Hz. Ali soyle der: "Hamd, gozlerin idrak edemedigi Allah'a 
mahsustur. O ki, zahirdir fakat gortintirltigtiyle degil, perdeler onu ortemez/ ^ jjj V di 
jaI j^t"24 Dolayisiyla O (cc) kendisini bize zahir ettigi olcude zahir, yine kendini bize batin 
ettigi olcude batindir. 

Islam'm varlik felsefesi ibnti'l-Arabi (o. 1240) ve Hallac'dan (o. 922) da onceye, Hz. Ali 
(o. 661)'nin Ktife mescidinde verdigi hutbelere, sahabenin tevhidi tasavvuruna dayamr. 
Cunku fetihlerde sahabe; karsilastigi ahbar, ruhban, mubedan ile fikri tartismalara girmis, 
neticede bir tevhid/kelam felsefesi olusmus, buna da zamanla vahdet-i vtictid adi verilmistir. 

Hamdi-i Vani el-Malati (o. 1955): "Allah'm aleme hicbir vecihle musabeheti yoktur, 
"Allah, alemlerden mtinezzehtir/ijjdldt Cf- 43)1 u!" 25 . Bu nedenle Hakk'i aleme mtittahid ve 
alemin aym olarak bilmek son derece agir (geran)'dir" der ve selef ulemasmm hulul-ittihatq 
yaklasimlanm reddeder 26 . 

"Kuvvet tamamiyla Allah'mdir/t*j^ 4 i Sjalt ji 27" buyurulur. Hz. Peygamber de; "Guc ve 
kuvvet ancak Allah iledir/fjKdt ^iib VI Sja Vj Jja. V 28 " der ve bu gercegi tekid eder. Bu 
bakimdan gtig ve kudreti, insana izafe edip hakiki kaynagi zikretmemek itikaden tehlikelidir. 
Oyleyse varlik ve sifatlarinda Allah'tan baska (hakiki) varligm olmadigi asikardir. 

Ayrica btittin mahiyetler, ontolojileri ve kesretleri itibariyle ancak Allah'm varligi ile 
kaimdirler. Aksi halde yokturlar (madum). I§te varligm birligi/vahdet-i vtictid bundan 
ibarettir. Burada ne hultil ne de ittihat vardir. Binaenaleyh Hz. Ali; "O, birdir fakat sayisal 


21 Nurettin Topgu, Var Olmak, Dergah Yayinlari, istanbul 2018, s. 23. 

22 Mustafa A§kar, Moth Fawn ve Vahdet-i Viidid Anlayi§i, Ank, Muradiye Kultiir Vakft Yay, 1993, s. 140. 

23 El-Malati, Ziibdetu'l-iifdnfi Tedkiki’l-ltkdn, Vahdet-i Viidid Risdlesi, inn., Malatya 1918, s. 610. 

24 §erif Radi, Nehcii'l-Betdga, 185. Hutbe, 21 Nisan 2017 tarihli eri§im; http: //islamkutuphanesi.com/ 
turkcekitap/online/nehcul%20belaga/ 

25 Ankebut, 29/6. 

26 El-Malati, Zubdetii'l-lifdnfi Tedkiki'l-ltkdn, Yazma, mn, Malatya, 1918, s. 617. 

27 Bakara, 2/165. 

28 Buhari, Sahih, Hadis no. 1086; Muslim, Sahih, Hadis no. 578; Tirmizi, Sn/it/i, Hadis no. 3348. 
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olarak degil; daimidir fakat sureyle kayitli olarak degil ve ayaktadir fakat bir yere dayanarak 
degil /»V (jUiVt oUlli V j ^ V 29" derken buna isarct eder. 

Allah'm varlik evrenindeki bu yegane birligi, insan ve toplumun da birligi demektir. 
Nitekim evrensel insanlik ailesi, bir tek anne babadandir. Dolayisiyla her ne sebeple olursa 
olsun insanlik ailesi arasinda hak-batil disinda bir aynma miisaade edilmez. Bu durumda 
tevhidin sosyal pratigi olan ziihd hareketinin, ayrimciligin her tiirliisiine ka rsi ortaya koydugu 
miicadele, ayrimciligin sirkten kaynaklamp tevhid ve vahdete aykiri olmasi cihetiyledir. 
Mutasavviflarin dilindeki cem 1 , tefrika ve cem'ul-cem 1 kavramlari esasen bu hususa aciklik 
getirmektedir. 

Tefrika, kesrete nispet edilir, cem' ise vahdete. Bu, su demektir: Kulun, beseriyet 
icaplarina gore yaptigi eylemler tefrikadir. Hak tarafindan ona gelen mana, liituf ve ihsan ise 
cem'dir. Kulun "Ancak sana ibadet ederiz" sozii, kullugu gostermek suretiyle tefrikayi ispattir. 
"Ancak senden yardim dileriz." sozii de cem'i istemedir. Tefrika, iradenin baslangici, cem' 
sonudur Cem'u'l-Cem' ise daha yuksek bir makamdir. Cem', esyayi Allah ile beraber gorme, 
kudretin Allah'a ait oldugunu bilme, cem'ul-cem' ise tamamen yok olma, Allah'tan baska her 
scydc minimize (fani) olmadir ki bu ahadiyyet mertebesidir 30 . 

Misri: "Bil ki: Hakikatte varliklar birdir, varlikta kesret yoktur. Herhangi bir bicimde 
gorunen hakikate baksan, "hakikat itibariyle Hak, disi itibariyle halktir" dersin. Bir tek 
hakikatte bu kadar itibarlarin bulundugu bu husus en sasilacak §eydir. Her scyin ozii O'dur. 
Bu suretler, O'nun mutlak zati degildir. Mutlak zati, her seyden miinezzehtir. "O'ndan baska 
ilah yoktur. Her sey yok olucudur. Yalmz O'nun vechi bakidir." 31 . O halde ey veil, icinle 
Allah'a vuslatin artmasma calisirken, disinla da O'ndan ayri oldugunu bilmelisin" 32 . 

Suf hareketi ziihd ilkesine dayandigi icin bu harekette diinya ve icindekilerden hicbiri 
bir ayrim nedeni olamaz. Insan ve toplumlarin mezhep, irk, dil, renk, mesrep ve sair 
farkliliklari zahiren bilinir ve zenginlik olarak alinir batmen ise yok olur tek addedilir. 

Sonuc olarak; ayrimcilik yerine, varlik evreninin tek bir ozden yaratildigi anlayisi, 
insanlik icin de tevhidi, sosyal ve ideal bir birlik felsefesi resmetmektedir. Siiphesiz kainatin 
butun zerrelerinde birligini gosteren Allah'm, bu varliklarin herhangi birinde mutlak kendisi 
olarak var oldugu ve evrenin hakiki oldugu zannedilmemelidir. Bugiin de diin de var olan, O 
tek ve mutlak 'Zat'tir, O'ndan baska varlik yoktur. Alem O'nun tekliginin gostergesidir. 
Evrende seyler bir anda var geirunur, yine o anda yok olur. Varlik ile yokluk arasmdaki siiratli 
degisimden otiirii, esyamn hakikaten var oldugu zannedilir, yoklugu hissedilmez 33 . Hiilasa 
bizatihi kaim olan varlik birdir, O da Hakk'm varligidir. Buna viicud-u Mutlak denir. O'nun 
sekli, sureti, haddi yoktur, butun kayitlardan miinezzehtir"34. 

Iste netice olarak Hak ve batil disinda bir ayrim yoktur. Onu da bizzat Halik-i ziilcelal 
"Hak geldi batil yok oldu. Batil yokluga mahkumdur/^j* j u! s ^A" 35 

ayetiyle yapmaktadir. Suf hareketi bu gercegi sosyo-kiiltiirel ve psikolojik alanlara da 


29 §erif Radi, Nehcii'l-Beldga, s. 232. 

30 Niyazi-i Misri el-Malati, Mevaidul-itfan ve Avaidu'l-ihsan, Monti Unv. Yayini, Malatya 2014, s. 90. 

31 Kasas, 88. 

32 Niyazi-i Misri el-Malati, age, 47. Sofra, s. 89. 

33 Hamdi-i Vani el-Malati, Zubdetii'l-trfan, s. 610,4-10. satirlar. 

34 ismail Fermi Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve tbn Arabt, insan Yayinlan, istanbul 1991, s. 9. 

35 isra, 17/81. 
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uygulamak suretiyle bir vahdet felsefesi gelistirmistir. Yeryuzunde ayrimciligm irk, renk, dil, 
statii vs. biitiin tiirleri ile mticadele edilecekse kesretin (farkliliklarin) bir veri oldugu, vahdetin 
ise bir ideal ve iman oldugu gerceginden hareket edilebilir. Bu itikadi zeminde gelisen bir 
kelam ve ahlak anlayisi, Islam birligi dahil diinya barisina da katki saglayacaktir. 

Dolayisiyla Lieu de Medine Ziihd Hareketine dayanan -ki politik degil bilimsel 
gelenegiyle her Lie egilim de buna kaildir- 3T egilimleri (Teseyyti'-Tasavvuf-Tesenmin) 'ni 
tayy-i tarih ile aym kaynakta bulusturmak miimktindur. Giiniimiizde siyasal ve ekonomik bir 
boyut kazanan bu 3T akimlari, tarihte hie olmadigi kadar biiyiik ve yaygm bir catismamn icine 
cekilmis durumdadir. Nitekim Suriye, Irak, Yemen, Bahreyn, Afganistan, Lubnan ve diisiik 
cilcekte de olsa diger Islam beldelerinde 3T hareketlerinin karsilikli olarak ileri surdiigii 
catismaci tefrik dili, cok ciddi boyutlara ulasims durumdadir. 

3T akimlarindan teseyyii' Iran ortodoksisini, tasavvuf Osmanli ortodoksisini, tesenniin 
ise Suudi Arabistan ortodoksisini temsil etmeye baslacligi 16. ve 18. yiizyildan itibaren soz 
konusu ayrisma ve catisma turn alanlarda hissedilir bir boyut kazanmistir. Te§eyyii'-Tesenniin 
ana akimlarindaki tatarruf karsisinda her iki kanat ile siki diyaloglari bulunan tasavvuf 
hareketi tiizel kisilik tecriibesiyle irk, mezhep ve mesrep ayrimciligimn oniine gececek 
potansiyel kabiliyete sahip bulunmaktadir. Cunku Islam tarihinde mezheplerin din yerine 
geemedigi tek tiizel kisilik yapilanmalarim suf hareketi onderlerinde goriiyoruz. Sozgelimi 
Muhasibi (o. 857) Hanefi ve Safiilerce ortak fikhi hususlara agirlik vermis, Hakim-i Tirmizi (o. 
932) Hanefi oldugu halde §afii fikhi miiellifi Imam Gazali (o. llll)'nin manevi iistadi olmus, 
Ebu Talip el-Mekki (o. 996) Maliki mezhebine mensup olmasina ragmen suf hareketi seyhleri 
icin belli bir mezhebi taklit etmeyi bidat olarak gormustur. Yine suf hareketi kurumsal 
yapilarimn (tarikatlar) silsilelerinde yer alan seyhlerin cogunlukla mezhep, dil, irk ve 
memleketlerinin farkli oldugunu gormekteyiz. 

Binaenaleyh tasavvuf, tefrikten tevhide varligin tek merkezde deveran ettigi gercegine 
dikkat cekmekte, Islam birligi ile baslayarak insanligm birligine dogru bir yol haritasi 
izlemekte, hak-batil disindaki biitiin diinyevi ayrimlari reddetmektedir. 

2.2. Tefrikin Sirke Evirimi, Ruhun (Deger) Oliimii ve Ziihd 

Modern sonrasi insamn problemlerini irfani acidan ele aimak, tefrike ve riyaya dayali 
yasamin meydana getirdigi ruhun oliimiinii ele alip bundan kurtulusun yolunu arastirmak 
giiniimiiz toplumlari icin hayati onem tasimaktadir. 

Giiniimiiz diinyasmi 20. yiizyilin haris spekiilatorleri 36 riya, aldatma, bilumum insan 
zaaflari iizerine kurdular. Referanslari; "laissez fair/birakin yapsinlar" anlayisiydi. Aslinda 
tefrik ve sirke dayali bu kadim felsefenin mucidi merkantilist Vincent de Gournay (o. 1759), 
sonra Adam Smith (o. 1790) ve eseri The Wealth of Nations idi. J. Maynard Keynes (o. 1946) 
ise The End of Laissez Fair adli kitabiyla yeni sisteme son noktayi koydu. Esasen "laissez fair" 
bir ambalajdi. A mac, kilise-kraliyet karsisinda yeni ve ucuncii bir sinifi (Musevileri) kabul 
ettirmekti. Paramn ve altimn giiciiyle bunu basaranlar artik Yunan aklrni. Hint mistigini ve 
Islam sekiilarizmini bile malzeme olarak kullandilar. Boylece insan zaaflarim kotiiye kullamp 


36 Birgok sava§m arka planmda yer alan kuresel baronlar, http://www.mtemethaber.com/ david-ockefeller-1763158.htm?page=6 


27 



Mustafa ALTUNKAYA 


biiyiik bir ruh krizi meydana getirdiler. Simdi problem, bu krizin nasil durdurulacagi 
hususundadir. 

insan zaaflarinm basinda kuskusuz tevhidin karsiti tefrik ve bunun sebep oldugu gizli 
sirk (riya) gelir. Bu da ruh sagligim bozar. Hadislerde gizli sir kin riya (gosteris) oldugu 
belirtilir. Buna gore, ruh sagligi icin bu insani zaafin tedavi edilmesi gerekir. Hz. Peygamber, 
ruhun oliimii anlamma gelen bu siirecte, ibadetlerin artik gosterise doniigecegini 37 haber 
veriyor. Bu kriz onlenmedigi takdirde biitiin ruhu istila edebilir. Resul-i Ekrem (sav); 
mahserde riya icin iyilik yapanlari Allah'm huzurdan kovacagmi bildirir 38 . En sik rastlanan ve 
en tehlikeli olan riya ise takva ve dindarlik siisii verilen Weber'in sitayisle soziinii ettigi 
Protestan ahlaki veya ortiilii sekiilarizmdir 39 . Riyamn tedavisi icin ise goriiniirliikten 
uzaklasmak, din ve davramslan yalmz Allah'a halis kilmak gerekir. 

Davramslarda esas olan adanmtslik ve ziihd ahlakidir. Zira; "Yazik o namaz kilanlara 
... riya igindeler/ uj 4 'Ji A ... JjA". Nitekim "Gizlice verirseniz daha iyidir/ u! 

A 1 jA" buyrulur ve ancak bu sekilde imamn lezzetine varilir. Bugiin diinya, insani olmayan 
bir zeminde riya uzerine isliyor, tevhidden saparak sirkalud tefrik cukuruna diisiiyor ve 
'ben'ini tannlastiriyor/='j* “A 1 i> A;'J" 40 . Goruldiigu gibi bizzat nefsin arzulari soz konusu 
sistemi besliyor. Halbuki insanm en biiyiik diismam, nefsidir/jc.t" 4 i p u bakimdan 
nefsin ziihd ile egitilmesi gerekir. Suf hareketi, nefis terbiyesi (benlik egitimi) adiyla bu egitimi 
teorik bir cerceveye kavusturmus, uygulamasim ise hareketin tiizel kisilik yapilanmalarinda 
gerceklestirmistir. 

Giiniimiizde insan, nefisleri esir alan kiiresel riya/tiiketim ekonomisinin gizli/agk 
saldirisina maruz kalmaktadir. Onu bu yok olustan kurtarmak icin hirs ve riya gibi benlik 
hastaliklarim ziihd ile tedavi etmek gerekir. Tiiketim ekonomisinde, homo-economicus'un 42 
maksimum kar amacma uygun olarak iiriinlerin fiziksel omiirleri de kisaltilir. Satislann 
artmasi icin kitlelerin satinalma giicii sanal olarak artirilir ve insanlar mezara kadar 
borclandinlir. Ziihd ekonomisinde ise minimum tiiketim (kut-i la yemut) hedefi insani 
metafizik aleme yaklastinr ve onu maddenin esaretinden kurtararak hicbir seyin miilkiinde 
olmamasmi saglar. Nitekim tasavvufun bir tammi da sudur: "Hicbir seye malik olmamak, 
hicbir seyin miilkiine de girmemek" 43 . Oysa riya hastaligi siirekli satin alma arzusunu tahrik 
eder. Insanlar mutlu olmak icin daha 50 k tiiketmeleri gerektigine inandirilir. 

Filhakika insanlarin ihtiyaclanm gidermek miimkiindiir ancak onlarm simrsiz arzu, hirs 
ve aggozliiliiklerini doyurmak imkansizdir. Bu aym zamanda insana bin yil yasamayi arzu 
ettiren bir hastaliktir 44 . Hadislerde siklikla diinya hirsimn mahiyeti ve tehlikeli sonuclan 
bilcliril mistir 45 . Oyleyse cozum; bu yikim ekonomisinin bir an evvel, ziihd/minimum tiiketim 
ve fakr/minimum ihtiyac fikri ile dizginlenmesinde odaklanmaktadir. Zira riyamn oldiiriicii 


37 Ahmet b. Hanbel, Miisned, C. 4, s. 124. 

38 ibn Hanbel, age, C. 5, s. 428,429. 

39 Ebu Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li Hukukillah, N§r. A.Ahmet Ata, Beyrut, 1985, s. 153-300. 

40 Maun 107/4-6; Bakara, 2/271; Furkan, 25/43. 

41 Beyhaki, ez-Zuhdu'l-Kebir, Tah. A.A.Haydar, Kiittib Sekafiyye, Beyrut, 1996, s. 84; Ahmed b. Hanbel, Kitabu’z-Ziihd, Iz Yaymcilik, 
istanbul 2012. 

42 Klasik Liberal iktisatgilarm ideal insan olarak resmettikleri tabir, "ornek insan, ekonomik davranan insandir" kabulti. 

43 Sulemi, Tis'atu'l-Kiitub Cevdmiu'l-Addbi's-Siifiyye, Ankara Univ. Basimevi, Ankara 1981, s. 125. 

44 Bakara, 2/96, 213; Ali imran, 3/14. 

45 imam Muslim, Sahih, Zekat, 117 "1048". 
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etkisi, yalrnz zuhd/fakr ahlakiyla giderilebilir. Esasen ziihd fikri diinyayi, ahiretin elde 
edildigi bir yer oldugu icin onemser ve diinya malim "hayr" olarak isimlendirir: "Hayrdan ne 
verirseniz Allah'm yamnda onu bulursunuz/^' ^ jA t> I L» /'«. Fakat burada 
bu hayrin yegane kosulu, Allah'a adanmasidir. Binaenaleyh servet hadd-i zatinda §er degil 
hayirdir. 

Buradan hareketle Ziihd dusunccsinin, tiizel kisilige donuscrck medeniyet tarihimizde 
bilim, sanat, ahlak ve ekonomik kalkinmayi etkiledigi soylenebilir. Ziihd ahlaki boylece 
degisimci, inkilapci ve ideal bir proaktif ahlaki uretmistir. Bu ziihd, yalnizca abidane 
davranislan iceren ve kendi ahireti icin calisan bir ziihd degildir. Bu ziihd, biitiin toplum 
kesimlerinin kurtulus ve saadeti icindir. Diinyada bir tek kisi bile ac kalsa o tok yatamaz, bir 
tek ki§i bile acikta kalsa o rahat uyuyamaz, bir tek kisi bile zulme ugrasa, o titrer ve mazlumlar 
icin careler arar. 

3. DEGERLENDiRME VE ANALiZ 

Hz. Peygamber'in Hira siireci akabinde teblig ettigi tevhid inanci ve beraberinde 
baslayan sosyo-ekonomik ve politik tutum seklinde tevhidi clusuncenin tezahiirii olan ziihd 
hareketi, ilk Miisliimanlarin yasaminda belirgin bir sekilde goriilmektedir. ibn Haldun'un 
Mukaddime'sinde tasavvuf baslikli miistakil fasilda ele aldigi gibi ziihd gercegi, sahabenin 
birbirini derecelendirmek icin kullandigi en onemli kavramdi. Niibiivvet zincirinin onceki 
halkalarinda yer alan peygamberler ve onlarin takipcileri de bu kavramla amlacak bir tutum 
ortaya koymuslardi. 

Bu ciimleden olarak ibrahim milletinin ilk zahidesi bir kadmdi: Hz. Hacer (MO. 3000). 
Hiristiyanligin ilk zahidesi yine bir kadmdi: Hz. Meryem (MS. 50). islam'm da ilk zahidesi bir 
kadindir: Hz. Hadice bint-i Huveylid (o. 619). Miiminlerin annesi Hiiveylid kizimn, 
Peygamber (sav)'e herkesten once iman edip Mekke donemi ziihd hareketine onciiliik ettigi 
soylenebilir. 

Hz. Hadice'nin ziihd tutumu, diinya gerceginin farkina varip evrenin hakikatine vakif 
olarak sahip oldugu biitiin servetini ve maddi-manevi varligim tek hakiki varlik olan Allah'a 
adamasi biciminde tezahiir etmisti. Diinya tarihinin uc biiyiik nebevi geleneginin ziihd 
tarihinin sembol isimlerinin kadm oluslari ile kadinlik karakter yapismdaki duygusallik, 
sanat, estetik, merhamet, iist seviyedeki algi yetenegi arasmda bir iliski oldugu da dikkate 
deger bir olgu olsa gerektir. 

Bilindigi gibi Hz. Hacer; Babil yillarinda tecrid ve teb'ize ugramis bir kuma kadmdi. 
Bugiine kadar etrafinda doniip dolasan, ziihd egitimi icin bir rida, bir izardan baska 
herseyinclen teberri eden Hacer gibi bir yiiriiyiigii ruhunda baslatmak iizere onun ayak izlerini 
takip edip, onun kostugu yerde kosan, onun gittigi kadar giden, ne bir fazla ne bir eksik onun 
say'i adedince sa'y eden sayisiz tevhid ehline ziihd ve adanmislik tutumuyla rehberlik ettigini 
soylemek miimkiindiir. 

Yaklasik besbin yildir tevhid ehli; siyahi bir cariyeden ziihd egitimi almaktadir. Allah'm 
beyt-i haramina adanmak suretiyle, bu isar ve ziihd tutumu sayesinde, diinyamn en degerli 


46 Muzzemmil, 73/20; Bakara, 2/110. 
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birkac insani arasma giren bu biiyiik zahidenin rehberliginde, onun adimlarinin izini takip 
eden bu biiyiik ziihd okulu halen devam etmektedir. 

Hz. Meryem (o. 45)'in ziihd tutumu ise; daha belirgin hatlarla ve daha mufassal 
tablolarla giiniimiize ulasmistir. Allah (cc) adina vahiy meleginin "Ya Meryem" diyerek bizzat 
ismiyle vahyen hitap ettigi imran'm kizi, ikibin kirkbes (2045) yil once Siileyman Mabedi'nde 
Rabbine ad an misti. Boylece Meryem, muharrar/ozgiir bir adak olarak; tarn bir isar, ihlas, 
ihsan, vera', takva, aclik, hasyet ve tazarru' icinde gerceklesen ilk Isevi ziihd ornekligini 
sergiledi. 

Mamafih gegmi§ iimmetler icindeki ziihd tablolarindan hareketle ziihd/suf hareketinin, 
mense' bakimmdan tevhidle eszamanli bir hareket olarak cok eskilere dayandigim soylemek 
miimkiindiir. 

Oyleyse suf hareketinin chs kaynakli oldugunu iddia edenler, eger hareketin Hz. Hacer, 
Hz. Meryem ve Enbiya (hepsine selam)'nm ziihd tutum ve clavramslanna dayandigim ima 
ediyorlarsa bunda itiraz edilecek bir husus olmasa gerektir. Ancak eger suf hareketi, "gegmi§ 
peygamberlerin ziihd ve nefis terbiyesine dayali geleneklerinden miilhem, fakat zamanla icine 
sirk unsurlari katil mis olan Hindu, Kadim Iran, Yunan, Hirisitiyan ve Musevi dusunce ve 
uygulama kalintilarinm tesiriyle olusmus bir tarz-i tefekkiir ve ameldir" denirse bu aklen, 
ser'an muhaldir ve kabil-i kabul degildir. 

iste suf hareketi tarihini hakikati ile kavrayabilmek icin boylece islam'm ziihd hareketi 
teorisini ve mense'ini tammak gerekir. Buna gore Islam, kemale ulasmis tevhid dininin son 
halkasidir. Ziihd hareketi ise; dinin diinya ile bulustugu ilk anda baslayan ve en biiyiik deger 
olarak Allah'i benimseyen, diinyayi kisa siireligine kendisine verilmis bir emanet bilip 
diinyevi olana, haddinden ote deger vermeyen ziihhad ve iibbadm giiniimiize kadar tasidigi 
fiili hareketin adidir. O nedenle ibn Hanbel'in Kitabu'z-Ziihd'iinde yer alan bir hadiste Hz. 
isa'nin; "sizi hayrette birakmak icin degil gayrete getirmek icin gonderildim" dedigi gibi bir 
ameli siireci ifade etmektedir. 

O nedenle burada Mekke'de zuhurundan ve Medine'de ekollesmesinden itibaren yarim 
asir sonra suf hareketine/tasavvufa evrilecek olan ziihd hareketini ele almaya calistik. 
Hareketin birey-toplum, afak ve enfiiste meydana getirdigi clegisimi Hacer, Meryem, Hatice, 
Fatima ornekleri baglammda degerlendirdik. 

En biiyiik asabiyete dayandigi icin ziihd/suf hareketinin bir deger ve onur hareketi 
olarak biitiin zamanlara hitap edecek bir kabiliyete sahip oldugunu gordiik. Ziihd hareketinin 
degisimci etkisini tespit etmenin en iyi yolunun, kuskusuz ilk iman eden sahabenin 
davramslanm yakm takibe aimak ve bu hareketin onlarda nasil bir etki meydana getirdigini 
incelemek oldugunu soyleyebiliriz. 

Hz. Hatice basta olmak iizere Hz. Ebubekir b. Ebi Kuhafe (o. 634), Hz. Ali b. Ebi Talip 
(o. 661), Hz. Zeyd b. Sabit (o. 665) ve Hz. Ebu Zerr-i Gifari (o. 652)'nin ziihd davramslan onemli 
detaylar icermekteclir. Yer yer degindigimiz gibi ziihd kavrami; diinya ve diinyaya ait olanlara 
deger vermemek, en biiyiik deger olarak Allah ve O'nun ilahi kelamim benimsemekti. 
Dolayisiyla, ilk iman edenlerin yalmz Allah adma sergiledikleri davramslanmn, hirer ziihd 
davratusi oldugunu soyleyebiliriz. Hz. Hatice'nin varligim Allah'm dinine harcamasi, Hz. 
Ebubekir'in biitiin servetini getirmesi, Hz. Ali'nin oliim yatagina uzanmasi, Hz. Ebuzer'in ilk 
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defa Ka'be'de zahidlerin vird-i zebani; " dil Vl #V) V/La Ilah illallah"i haykirip oliimden kilpayi 
kurtarilmasi ziihd hareketinin onderlerine ait tablolardir.ilk Kur'an neslinin bu davramslan; 
onlarin ziihdiiniin gostergesiydi. Bu nedenle ibn Haldun (o. 1409)'un belirttigi gibi sahabe, 
kendi arasinda iistiinliik ifadesi olarak zahid sifatini kullanirdi. 

Fetihlerden elde edilen ganimetlerin tesiriyle meydana gelen gevseme, Roma ve Sasani 
valilerini taklit eden yeni bir simf ttiretmisti. Heniiz sahabenin hayatta oldugu bir donemde 
bu sapmalar ziihd, takva sahibi sahabe ve tabiini harekete geci rd i. Zahidler seslerini 
yiikseltiyor, siyasilerin uygulamalarim elestiriyor, hesap soruyor, valilerin yakasmdan tutup 
sarsiyor, onlari Allah'm azabi ve Mii'minlerin gazabi ile uyanyorlardi. 

Hz. Peygamber (sav)'in vefatindan kisa bir siire sonra giderek tepkiler artti. Hareketin 
ileri gelenleri, tic halifenin sehid edilmesi ile neticelenen bu siirecte, siddetin coziim 
olmadigim, bu sekilcle Miisliimanlarin birbirlerinin camna kiydiklarim goriiyorlardi. 

Muaviye (o. 680), Hasan (o. 669) ile yaptigi anlasmaya uymayip yerine oglu Yezid'i halite 
tayin edince iimmetin biiyiikleri ayaga kalkti. Tepkilerini yiin giyerek, ziihd soylem ve 
eylemlerine basvurarak ortaya koyan zahidler, Islami Tasavvufun sistemlesmesine onciiliik 
ettiler. Mekke, Medine, Kufe gibi merkezlerde kalmayip cihad bolgelerini yurt edindiler. 
Gayr-i miislimlere dinin oziinii tasimak suretiyle yeni kapilar actilar. islam'm 
kuresellesmesine de kati sagladilar. 

Baslangicta musriklere karsi miicadele veren ziihd hareketi, ne olmustu da ic biinyeye 
yonelmis, Kufe'de anti sekiilarist bir suf hareketine evirilmisti? Bu hareket daha sonra nicin 
Basra iizerinden Horasan'a intikal etti? 

"Ziihd" hareketinin, "Sufi harekete (medeni muhalefete)" donusmesinin arkasinda bir 
takim zincirleme sebepler olsa gerektir. Cemel-Siffin olaylarindan sonra Hz. Ali (o. 661), Hz. 
Hasan (o. 870) ve Hz. Hiiseyin (o 680)'in birkac yil arayla Kufe'de sehit edilmeleri, bunlann 
basmda gelirdi. Yezid'e (o. 683) biat etmeyenlerin Basra ve Horasan'a dogru bir nevi goc etmek 
zorunda kalmalari da bir baska sebep olarak zikredilebilir. 

Hatta Medine ekoliiniin, nebevi degerlere sahip cikan ziihd kalkisindan sonra Harre 
katliamina (683) ugramasi ve akabinde Mekke'nin ayni gadre ducar olup Kabe-i 
Muazzama'mn yakilmasi (692), dolayisiyla Haremeyn'in derin bir sessizlige girmesi de ayri 
bir sebep sayilmalidir. Cunku bu katliamla birlikte iinlii tarihci ibn Kuteybe (o. 889)'nin 
aktardigina gore Medine'de sahabi kalmamisti. 

islam tarihinin en kanli olaylarindan biri olan Harre Vak'asi, hukukullaha riayet 
etmeyerek sekulerlesen ve degerlerinden uzaklasan bir kesimin, Medine'de isledigi ve 80 
sahabinin iskencelerle sehid edildigi bir sahabe katliamidir. Ziihd hareketinin Medine'de 
baslayip Kufe, Basra ve Horasan'a uzanan ve Resulullah (sav)'m mirasina bagli kalmayi 
ogiitleyen ilk tezahiiriine karsi islenmis sen'i toplu cinayetlerden biriydi. 

Yine Tarihu'l-Hulefa'nm aktardigina gore Peygamber sehri Medine'de, 80'i sahabi 
olmak iizere, yaklasik on bin kisi katledildi. Medine uc giin boyunca katliam ve tecaviizlere 
ugradi. Tarihi kaynaklar, bu olaydan sonra dogan babasiz cocuklara, "Harre Evladi" admi 
verdiler. Sehid edilen sahabe arasmda en cok hadis rivayet edenlerden biri olan Ebu Said el- 
Hudri (o. 683) de vardi ve sakallari yolunarak iskencelerle sehid edilmisti. 
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Biitiin bunlar, Yezid'e (o. 683) biati reddeden ve ziihd/suf hareketinin ilk nuvcsini teskil 
eden Medinelileri cezalandirmak icin yapildi. Ardmdan aym cinayetler, ziihd hareketinin 
Mekke'deki onciisii Abdullah b. Ziibeyir b. Avvam (o. 692)'a yoneldi. Kabe (Beytullah) 
manciniklarla tahrip edilip atese verildi. Mekke 10 yil sonraki Haccac b. Yusuf es-Sakafi (o. 
714) katliamim da gordii. 

Esasen bu olaylar; ziihd hareketi onciisii sahabilerin (Ammar b. Yasir, Ebuzer-i Gifari, 
Bilal-i Habcsi, Ali b. Ebi Talip, Abdullah b. Mes'ud, Sad b. Ebi Vakkas, Muhammed b. Ebibekir, 
Abdullah b. Omer, Abdullah b. Mes'ud vb.) 30 yil once Medine'de Hz. Osman'a adeta 
yalvarmalarimn hayati bir tutum oldugunun kamtiydi. 

Boylece atamalarda ehliyet, liyakat ve adalete riayet edilmemesi; yozlasma, Allah'in 
haklarim gozetmeme ve diinyevilesme gibi hususlar, baslangicta dinin ilkelerinden kiiciik bir 
sapma gibi goriilmesine karsin, bir diinya ve iktidar hirsiyla birlikte toplumu emsalsiz 
giinahlara, kiifiir ve isyana siiriikleyecegini de gostermistir. 

Tarihci ibn Sa'd (o. 844)'m Tabakat'mda gectigine gore Yezid bu olaydan sonra, 
sahabileri sehid eden askerleri once odiillendirdi sonra onlari (muhtemelen konusmasinlar ve 
toplumda infial olmasin diye) tek tek oldiirdii. 

Bu tarihten sonra Kufe ekoliinden bekkaun ve tevvabun zumrelerinin, yasanan 
katliamlarin acisim canli tutan faaliyetleri ve siddet disi yontemlerle, hukukullaha riayetsizlik 
karsisinda "yiin"e biiriinmeleri ziihd hareketinin suf hareketine evrildigi doneme karsilik 
gelir. 

Hasan-i Basri (o. 728) ve arkadaslannin biiyiik bir iiziintii icinde Basra'ya cekilmeleri; 
Sam, Bagdat, Misir, Basra valilerinin uyguladigi sosyo-ekonomik ve siyasi politikalardan 
bagimsiz dusunulmemelidir. 

Ali Semerkandi'nin Bahru'l-Ulum'unda Tevbe 119, Hud 112. ayetlerinin tefsirine gore 
iste bu harekette (suf) adalet, infak, nefisle miicadele, diinyamn aldamslanna karsi direnme 47 
gibi basliklar one cikmaktadir. Hareketin sosyal hedefi ise; her tiirlii ayrimciligi ortadan 
kaldirmak, kolelige son vermek, herkesi calisip kendi emeginin mahsuliinii yemege tesvik 
etmek, bir kadinin korkusuzca yiizlerce kilometre (San'a'dan Hadramevt'e) yol gidebildigi bir 
giivenli iilke meydana getirmek, zekat verecek bir yoksul kalmayacak kadar servetin adil 
paylasildigi bir sosyo-ekonomik yapi insa etmektir. 

4. SONUg 

Hulasa Islam toplumunda bazi kesimler, zahid ve abidlerin ozenle iizerinde durdugu 
ilahi vahyin ahkam ve ahlakim onemsemeyerek diinyaya daha cok deger vermeye; servet, 
sob ret ve kudreti Allah ve Resuliinden onde tutmaya basladi. Bu ise Resul-i Ekrem (sav)'in 
iimmetine biraktigi "iki emanet"e (hukukullah) riayetsizlik anlami tasiyordu. 

Hz. Ebuzer'in hukukullah ve hukukulibad ihlallerine muhalefeti Sam'da tartismalara 
neden olunca Emire'l-Mii'minin Hz. Osman, onu Medine'ye caginp olayi sorusturmus ve 
meselenin genel bir rahatsizlik oldugunu goriince Hz. Ebuzer'e sadece iislubunu 
sertlestirmemesini tavsiye etmisti. 


47 Semerkandl, age, Hud 112, Tevbe 119, KeW 60; Al-i imran 37; C. I, s. 229a, 229b; s. 230b. 
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Ancak Misir, Sam, Yemen ve Kufe'den gelen sikayetlerin devam etmesi iizerine 
sorusturmamn ciddiyeti anlasilmis ve daha bir derinlesen hadiseler neticesinde Hz. Ebuzer'in 
bir miiddet Rebeze'ye zorunlu ikametine karar verilmisti. Hal boyle olunca ibn Kuteybe (o. 
715), ibn Hisam (o. 833) ve Mesudi (o. 956)'nin naklettiklerine gore sahabe arasmda ziihd 
onderlerinden Hz. Ebuzer-i Gifari (o. 652) basta olmak iizere Sa'd b. Ebi Vakkas (o. 674), 
Abdullah b. Mes'ud (o. 652) Ammar b. Yasir (o. 656), Ebu Berze el-Eslemi (o. 684) gibi cok 
sayida sahabinin calismalanyla baslayan bu ziihd muhalefeti, Hicret evladi Muhammed b. 
Ebubekir (o. 658), Abdullah b. Omer (o. 693), Hz. Aise'nin yegeni Abdullah b. Ziibeyir (o. 692), 
Hasan (o. 670) ve Hiiseyin b. Ali (o. 680) tarafindan devam ettirildi. 

Genellikle ilimle mesgul olan suf hareketi, hukuk ve ahlak ilkelerine riayet konusundaki 
vaaz ve nasihatleriyle varligim siirdiirdii. Medine'de Hicretin evladi ile gelisen Medine ekolii, 
valinin Yezid'e biat icpn israr etmesi iizerine, Mekke'ye dogru hareket etti. Mekke'de de durum 
farksizdi. Aym biat zorlamasi ile karsilasilinca bir topluluk Hz. Hiiseyin ile birlikte Kufe'ye 
dogru yola koyuldu. Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da sehid edilisinden sonra ise ziihd hareketinin 
tabiin onciileri arasmda siddet disi yontemlerle yapilan bir muhalefet gelenegi, farkli bicim ve 
uygulamalarla hep devam edegeldi. Medine ekolii boylece Kufe ekoliine evrildi ve 
Kerbela'nm sokunu uzun siire atlatamadi. Bekkaun ve Tevvabun ziimreleri bu saskinligin ve 
pismanligin gostergesiydi. Hz. Ali'nin en yakinlarmdan ve tabiinin ileri gelenlerinden Hasan- 
i Basri (o. 828) artik Basra'ya yerlesti. Omriiniin sonuna kadar Sam iktidarina muhalefetini 
devam ettiren Hasan-i Basri, Haccac-i Zalim (o. 714)'den de 14 yil boyunca gizlenmek zorunda 
kaldi. 

Hasan-i Basri'nin bu tutumu Basra Ekoliiniin temellerini atmis ve Basra'dan Horasan'a 
uzamp Horasan Ekolii'ne evrilen bir siireci baslatmistir. Serhad bolgelere (sugur) giderek 
oralardaki zaviyelerde (ribat, simr karakollari) cihad ve nefis tezkiyesi ile mesgul olan zahid 
ve abidler gerek Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'in torunlari, gerekse Hz. Hiiseyin'in ailesi ve 
cocuklan ile bulusarak Horasan'da yasamaya, ibrahim b. Ethem (o. 777), Maruf-i Kerhi (o. 815) 
ve Bayezid-i Bestami (o. 874) gibi harekete onciiliik edecek sahsiyetleri yetistirmeye basladilar. 

Islam tarihi bir baska acid an okunacak olursa dort rasid halite'den sonra, sufi bir ic 
muhalefetin yiikseldigi goriilecektir. Esasen hareketin bir iktidar talebi olmadigi halde, kimi 
emirler bu itirazi bir baskaldin olarak goriip tasavvuf ehline yonelik siddet uyguladilar. 

Siinnete bagliliklariyla aslinda bir Ehl-i Siinnet cizgisini takip etmis Ehl-i Beyt imamlari 
da, bu ziihd ve suf hareketi icinde miitalaa edilebilirler. Ciinku onlar, teorik ve pratik acidan 
Ehl-i Siinnet hassasiyetinin semboliidiirler. Selef-i salihin devami niteligindeki ziihd/suf 
hareketi ile Ehlibeyt alimlerinin cizgisi arasmda bu bakimdan bir ayniyet goze carpmaktadir. 
Bir adim daha atarak, evlad-i Resuliin gercek Ehl-i Siinnet'i temsil ettigi, Ehl-i Siinnet'in ise 
gercek manada Ehl-i Beyt taraftari oldugu ve sivil karakterli sufi muhalefetin bu her iki 
gelenegi/hassasiyeti giiniimiize tasidigi da soylenebilir. 

Filhakika suf hareketinin muhalefeti sivil karakterlidir. Zira mutasawiflar, pasif ve 
sofistike yontemler gelistirmislerdir. Sicak mevsimlerde yiin giymek, insanlarin ezberlerini ve 
aliskanliklanm bozan soz ve davramslar sergilemek, zekice ve hikmetli analojilerle 
muhataplarina clusuncelerini aktarmak onlarla ozdeslesen yontemler olmustur. Suf hareketi, 
"Miisliiman kam dokiilmesin" yaklas i m i ndayken, cogunlukla Kufe'li uc egilimler, tasavvufi 
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mticahedeye ek olarak daha radikal ve siyasal bir dil kullanmislardir. Sunni Iran kentlerine 
alternatif Kum gibi kentler yamnda zamanla Isfahan gibi stinni sehirlerin Siilesmesincie bu 
tutumun etkili oldugu soylenebilir. 

Suf hareketi tarihi bu tarz fikir ve hareketlerle dolu oldugundan nice mutasavvif alim ve 
dusunce adami kimi sultanlari rahatsiz ettikleri gerekcesiyle idam veya stirgtin edilmislerclir. 
Hallac-i Mansur'un ene'l-hak soztiyle ktifre girdigi, bu nedenle idam edildigi yazilmigsa da 
asil nedenin, Kelami fikirler degil sisteme yonelik sosyo-ekonomik elestirilerinden 
kaynaklandigi da bu baglamda dusunulebilir. 

Suf hareketi, toplumsal hayatta bazi zorluklari da beraberinde getirmis, sufi onctiler, 
tarihte peygamberlerden sonra en cok die ceken insanlar olmuslarchr. Peygamberler yeni bir 
seriati vazettikleri icin, tasavvuf ehli ise ezber bozduklari icin tepkilere maruz kalrms, cile 
cekmislerclir. 

Tasavvufta sabir, tevekkiil ve istikamet kavramlari onemlidir. Sevgi ve letafet 
peygamberi Hz. Isa bile, havarilerine sabredip kiliclanm keskin tutmalanm tenbih etmisti. 
Cunkii ilahi mesajlarin insanliga sunumu sirasinda bu mesaji engellemeye calisanlar hep 
varolmus ve engellere karsi hazirlikli olmak daima tavsiye edilmistir. 

3T hareketlerinin icinden neset ettigi suf hareketi, kurtulus icin siirekli bir miicahedeyi, 
nefisle miicadeleyi gerekli gorerek, cihad (miicahede) ruhunun diri tutulmasim ister. Bu ruh 
hali diri tutularak, hem Musliimanlar, hem de insanligin kazancli cikacagi, birey ve toplumun 
kivamimnbunda oldugu dusunulur. Nitekim cihad bahsi tasavvuf kitaplarmda onemli bir yer 
tutar, hatta kimi kitaplarin ilk bahsini olusturur. 

Ayrica iz'an ve insaf olcusu; diger alanlarda oldugu gibi tasavvuf alamnda da gercekler 
ile gercekmis gibi olanlarin arasmi tefrik etmeyi gerekli kilar. Bu itibarla 3T egilimleri 
baglaminda zuhd hareketi tarihini, meselenin biitiin boyutlariyla ve hakikatiyle ele almayan 
her galigma eksik, hatali ve bilimsellikten uzak kalacaktir. 

Kaldi ki bu hareketi; Islam tarihinin duraganlastiran, gerileten, Musliimanlari yenilgiye 
ugratan, pasif ve edilgen bir akim olarak gostermek, dahasi tasavvufa istisraki tezlere paralel 
olarak bir Hind-Aryan veya Yunan-Hiristiyan mense’ bulmaya calismak, tarihin ve bilimin 
sefaleti anlami tasiyacaktir. 

Ztihd hareketinin devami niteligindeki Suf hareketinin parlak simalarindan Hasan-i 
Basri (o. 728)'nin omruniin sonuna kadar zalimlere boyun egmemesi, Rabi' b. Sabih (o. 777)'in 
ve Sekik-i Belhi (o. 790)'nin sehid edilmesi, ilk tasavvuf klasiginin yazan er-Riaye mtiellifi 
Muhasibi (o. 857)'nin tecrid edilip adeta oliime mahkum edilmesi, Zunnun-i Misri (o. 860)'nin 
Kur'an mahluktur diyen iktidara karsi ciktigi gerekcesiyle hapsedilip iskence gormesi, Ebu 
Hiiseyin en-Nuri (o. 908)'nin idamla yargilamp sonra Rakka'ya surgtin edilmesi ve akabinde 
collerde, mezarliklarda kimsesiz bir oltime terk edilmesi, Yemenli mutasavvif Osman el- 
Mekki (o. 910)'nin donemin zalimleri tarafindan Mekke'den stirgtin edilmesi, Hallac (o. 922)'m 
idaminda Ebubekir §ibli (o. 946)'nin kendini delilige vurup kurtulmasi ve timarhaneye 
tikilmasi, Necmeddin-i Ktibra (o. 1221)'nm sehid edilmesi ve daha sayisiz ornekler, suf 
hareketi tarihinin edilgen degil, bilakis aim teri ve kanla resmeciilmis Islam'm faal hattinm 
gtintimtize tasiciigi ftittivvet, sehavet, uhuwet ve sehaciet mesajlarmi icerdigini 
gostermektedir. 
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Son iki yiizyilm somiirii karsiti biiyiik halk direnislerinin arkasmda da tasavvuf §eyh ve 
dervislerinin oldugu dikkate alindiginda, 3T egilimlerine kaynaklik eden ana damar ziihd/suf 
hareketi tarihinin; cihad, isar ve sehadetten beslendigini ve giiniimiizdeki temel egilimlerin 
aym kaynaktan neset ettigini soylemek miimkiindur. 
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Anahtar Kelimeler: 

oz 

Tefsir 

Kur'an 

Bela gat 
i'caz 

Nazim 

icaz 

Kur'an-t Kerim Yiice Allah'in egsiz mu'cizevi bir kelanndtr. Onun bu mu'ciz yonii sadece 
Arapga olugundan degil, birgok vecihten ve ozellikle de mahiyetinden kaynaklanmaktadir. Bu 
nedenle cumhur-u ulema Kur'an'in i'caz vecihlerini sinirlandirmayi dogru bulmamiglardir. 
Kur'an lafizlarmm en gok dikkat geken i'caz yonlerinden bazilan, insanlara meydan okuyugu, 
kendine ozgii tislubu, anlatim tarzi, naznn, te'lifi, icazi (kisa ve tizlu olugu), belagati, fesahati, 
lafiz ve mana iligkisi olmugtur. 


Kur'an-t Kerim egsiz iistiin meziyetlere sahiptir. Mislinin getirilmesi konusunda insanlara 
her zaman meydan okwnug fakat benzerini getirmekten insanlar acze dugmiiglerdir. Kur'an 
tek bir manayi birgok lafiz ve farklt vecihlerle en fasih bir gekilde sunmug, lafiz igin manayi, 
mana igin de lafzt feda etmemig, bu gibi ozellikleriyle de icaz vechini en kdmil manada ortaya 
koymugtur. Kur'an ayetlerini meydana getiren btitihi ogeler, bulunduklan konum veya 
stralama itibariyle cumleye bir anlam katmig, dolayistyla da lafzimn diziliginde, lafzinda 
gereksiz higbir unsura yer verilmemigtir. Bu galigmada bilhassa Kur'an'in tehaddisi, naznn, 
icazi, te'lifi ve lafiz-mana iligkisi Kur'an'dan birkag ayet ornek verilerek izah edilmigtir. 

The Miraculousness in the Qur'an in Terms of Linguistics (An 
Evaluation Through Examples) 

Keywords: 

ABSTRACT 

Interpretation of 

Kur'an 

Kur'an 
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Miraculousness 
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Holy Qur'an is the miraculous word of Allah Almighty. Its miraculous aspect stems not only 
from the fact that it ivas Arabic, but from many verses and in particular from its very nature. 
Therefore, all of the religious scholars not find the right to limit the sacrifices of the Qur'an. 
Some of the most remarkable aspects of Qur'an's words are its challenge, its distinctive style, 
its style of expression, its versatility, its rationale, its short (concise and concise), its 
eloquence, its delusion, syntactic and semantic relationship. 

The Holy Quran has unique superior qualities. I has always challenged people to bring a 
similar book like Qur'an, but people have been miserable. Qur'an has presented a single 
meaning with many words and different facets in a most eloquent way, not sacrificing 
meaning for syntax, and giving no reason for meaning. All the elements that make up the 
Qur'anic verses have given meaning to the sentence in terms of their position or ranking, and 
therefore no unnecessary elements are included in their line and letter. In this study, 
especially the Qur'an, the verse, the miraculousness, and syntactic and semantic relationship 
will be explained by giving a few examples from the Qur'an. 
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Dilbilimsel Agidan Kur’an ’da I’caz (Omekler Uzerinden Bir Degerlendirme) 


GiRi§ 

insanlari diinya ve ahiret mutluluguna eristirmek icin indirilen Kur'an, hidayet kitabi 
olmasimn yarn sira soz ve metin olarak yiiksek edebi deger tasimaktadir. Kur'an'm tasidigi 
edebi deger yaninda bu ilahi hitabm insanlarm siirekli kullandigi sozlii ve yazili ifade ve 
anlatim tiirlerinden farkli bir tarza sahip olusu, niizul zamanlarinda O'nun ilahi kaynagim 
inkar edenler icin yapilan meydan okumaya (tahaddi) cevap verilemeyisi, Kur'an'in diger 
soz ve metinlere ustun oldugu seklinde degerlendirilmistir. Ortaya cikan biitiin bu olgular 
islami dusuncede i'caz terimiyle ifade edilmistir. 

Sozliikte, bir ise guc yetirememek, yapamamak, zayif d Lisin ek, manasina gelen 
kokiinden tiiretilen i'caz kelimesi, aciz birakmak manasina gelmektedir. 1 Bu kelime, if'al 
babmdan mastar olup kudret kelimesinin zit anlamlisidir. Bir terim olarak i'caz, genellikle 
Kur'an'm ustun edebi tarzi ve onun zengin muhtevasi itibariyla mislinin getirilmesinden 
insanlarm acze dustukleri seklinde tammlamr. Bir diger tammlamaya gore i'cazu'l-Kur'an, 
beserin tek tek veya toplu olarak Kur'an'm mislini ortaya koymaktan caresiz kaldiklarim 
gostermektir. 2 iki kelimeden olusan bu bilesik ifade, mastarin, failine nisbeti durumundadir. 
Manasi, Kur'an'm insam caresiz birakmasi ve kelamin en belig iislupla ifade edilmesidir. 
i'cazin esas amaci ise, peygamberi tasdik etmektir. 3 

Bir §eyin mislini getirmekten muhatabi caresiz birakmaya sevkeden duruma da 
mu'cize/ denmistir. Mu'cize, mana itibariyle aym zamanda mu'cizdir; zira muhatabi 
'aciz/takatsiz birakmistir. Arap dilinde, "Onu aciz biraktim manasinda 42 
denilir. 4 Mu'cize, peygamber oldugunu soyleyen bir sahsin, bu dusuncesini desteklemek icin 
Yiice Allah'in yardimi ile gostermeye muvaffak oldugu olaganiistii bir durumdur. 
Mu'cizeler oyle olaganiistii hadiselerdir ki, mislini getirmeye hicbir kimse guc yetiremez. 5 
Biitiin peygamberlerin, ilahi bir vazife ile gcinderilmis olduklari ve kendilerini kavimlerine 
kabul ettirebilmek icin mu'cizeler gostermek zorunda kaldiklari Kur'an ve Siinnette haber 
verilmistir. Konuyla ilgili bir hadis-i §erifte soyle clenilmistir: "Peygamber olarak gonderilen 
hicbir elci yoktur ki ona, insamn benzerine iman ettigi mu'cizelerin emsali verilmis olmasm. 
Bana bahsedilen ise ancak Yiice Allah'm bana inzal buyurdugu Kur'an'dir. Binaenaleyh, 
kiyamet giiniinde ben gcinderilmis elciler arasmdan en fazla mensubu bulunan olmayi iimid 
ederim" 6 


1 Cevheri, ismail bin Hammad, Sihahu'l-Luga, (thk. Ahmed Abdulgafur Attar), Beyrut, 1979, 5/883-884; Isfahan!, Ragib, el- 
Mtifredat fi-Elfazi'l-Kur'an, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 2010, s. 325; ibn Manzur, Muhammed bin Mukrim, Lisanu'l-Arab, 
Daru's-Sadr, Beyrut, ts., 5/ 369-370. 

2 Mahluf, Abdurrauf, Bakillani ve Kitabuhu i'cazu'l-Kur'an, Daru Mektebeti'l-Hayat, Beyrut 1973, s. 17. 

3 Ctircani, Muhammed bin Ali, Mu'cemu't-Ta'rifat, Daru'l-Fadila, Kahire, ts., s. 30; Suyuti, Celaluddin, el-itkan fi Ulumi'l- 
Kur'an, (thk. Fevvaz Ahmed Zemerli), Daru'l-Kitabi'l-Arabiyyi, Beyrut, 2007, s. 711-12; Zerkani, Muhammed Abdulazim, 
Menahilu'l-irfan fi Ulumi'l-Kur'an, Daru'l- Kitabi'l-Arabiyyi, Beyrut, ts., 2/ 259-60; Kattan, Halil Menna, Mebahis fi Ulumi'l- 
Kur'an, Mektebetu'l-Me'arif, Riyad, 1421/2000, s. 265; Keskin, Mustafa, "Kur'an'm i'cazina Dair ilimler ve Sekkaki'nin 
'Miftahu'l-Ulum' Adli Eserinin Tahlili'', Kilis 7 Aralik Universitesi ilahiyat Fak. Dergisi, Kilis, 2016, c. 3, sy. 4, s. 103. 

4 Isfahan!, el-Mtifredat, s. 325; Firuzabadi, Muhammed bin Yakub, el-Kamusu'l-Muhit, Matba'atu'l-Emiriye, Misir, 1978, 
2/179-180; Zebidi, Muhammed Murtaza el-Htiseyni, Tacu'l-Arus min-Cevahiri'l-Kamus, (thk. Abdulalim et-Tahhavi), 
Matba'atu Hukumeti'l-Kuveyt, Kuveyt, 2000,15/ 210-211. 

5 Akseki, Ahmet Hamdi, islam Dini, DiB. Yay., Ankara, 1980, s. 86; Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah ilm-i Kelam, Ravza Yay., 
istanbul, 2014, s. 170-178. 

6 Buhari, Muhammed bin ismail, es-Sahih, istanbul, 1992, "Kitabu'l-bi'l-Kitab ve's-Sunneh", 2; Muslim, Ebu'l-Hiiseyn ibn 
Haccac, es-Sahih, istanbul, 1992, "Kitabu'l-iman", 70. 
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Kur'an'm hire ok essiz mu'eizevi yonii vardir. Bunlardan bazilari; kendine ozgii ifade, 
tislup, anlatim tarzi, nazim, te'lif, icaz ve lafiz/ mana iliskisidir. Kur'an'da va'z edilen 
lafizlar, ifade ettikleri manalari tam ve miikemmel olarak karsilar, eksik ve anlasilmaz bir 
yon birakmazlar. Meseleyi muhatabma acik ve net olarak sunarlar. Bu sebeple onun bir ismi 
de, miibin (aciklayan) olmustur. Kur'an, tarihi siirec icerisinde insan fitrati uzerinde karsi 
konulmaz bir ustiinliige sahip ol mustur. Kur'an'm bu durumu sadece ilk donemlere ait bir 
ozellik clmayip, bugtin de aym tesirini devam ettirmektedir. Bu durum Kur'an'm en etkili 
i'caz vecihlerinden birisi olarak kabul gormustur. 7 

Kur'an-i Kerim Allah kelami olmasi hasebiyle i'caz yonlerini tahdid etme konusunda 
Islam bilginleri bir neticeye varamamistir. 8 Bu bilginlerden bazilari i'cazi belirli konularla 
smirli tutmuslardir. Ancak cumhurun goriisii esas alimrsa dogru olan, Kur'an'm i'caz 
yonlerini simrlamamaktrr. Ciinkti zaman ilerledikce, Kur'an'm mu'eizelik yonii de onunla 
birlikte yeniden anlam kazanarak farkli boyutlariyla insanligm ufkuna sunulacaktir. 
Kur'an'm i'caz yonlerinin insan tarafindan tam anlamryla ortaya konmasi cok zordur. Bu 
nedenle, mevzu uzerinde istigal eden din bilginleri onun esrarindan ancak bir boliimiinu 
aydin 1 atabi 1 mis 1 erdir. 9 Kur'an'm mu'eize olusu, muayyen bir sureye, muayyen bir ayete 
veya alam simrlandinlmis bir tarza ve iisluba ait degildir; bilakis mu'eize olan onun 
mahiyetidir, bizzat kendisidir. Netice olarak Kur'an'm i'cazi hangi vecihle ele alinacak olursa 
olsun, burada asil maksat o vechin, insam Hz. Peygamberin dosdogru yoluna 
kavugturmasidir. 10 

Bu calismada Kur'an'm lafiz ve mana dengesi genel basligi cercevesinde tek bir manayi 
bircok lafiz ile sundugu, lafiz icin manayi, mana icin de lafzi feda etmedigi delilleriyle 
gosterilmistir. Kur'an, bu mu'eizevi vecihlerini turn insanlara benzerini getirme konusunda 
meydan okuyarak gostermistir. Bu baglamda Kur'an ayetlerini teskil eden lafizlarin 
dizilisine ve nazmmdaki giizel anlatimina doniik ornek ayetler tahlil edilmek suretiyle izah 
edilmistir. 

1. Lafiz ve Mana A^ismdan i'caz 

Kur'an lafizlari, kelimenin keiku itibariyle iki ile beg arasinda degisen harflerden 
olusur. Kelimeler, tek tek ve birlesik olarak bulunurlar. Kelimeyi meydana getiren harfler 
arasmda bir uyum vardir. Buna harflerin nazmi denilir. Harflerin nazmindan kelimeler, 
kelimelerin nazmindan ayetler, ayetlerin nazmindan sureler, surelerin nazmmdan ise, 
Kur'an'm nazmi ve uyumu tesekkul eder. Ancak bu dort esas, Kur'an nazmimn tumunii 
kapsamaz. Bunlar sadece Allah kelamindaki kelimelerin her birinin ayn ayn goriiniimleri, 
tezahiir eden yansimalandir. Bu dort esas, her ne kadar kelamin telaffuz ve yaziminda temel 
taslan olsa da, bunlar sadece bir aslin fiiru'laridir. Bu asil da, kelamin zahirine, batinma. 


7 Hattabl, Muhammed bin ibrahim, Beyan-ii fcazu'l-Kur'an, Daru'l-Mearif, (thk. Muhammed Halefullah, Muhammed 
Sellam), Kahire, ts., s. 70; Raff, Mustafa Sadik, i'cazti'l-Kur'an ve'l-Belagatti'n-Nebeviyye, Daru'l-Kutiibi'l-Arabi, Beyrut, 
1393/1973, s. 212-213. 

8 Suyuti, el-itkan ft Ulumi'l-Kur'an, 4/7-20; Abduh, Muhammed-Riza, Muhammed Re§id, Tefsiru'l-Kur'anii-Azim (Tefsirui- 
Menar), Daru'l-Fikr, b.y., ts., 1/198; Hacimiiftuoglu, Nasrullah, Kur'an'm Belagati ve i'cazi Uzerine, Erzurum, 2001, s. 109; 
Kileci, Mehmet, Kur'an Mu'cizesi, Istanbul, 1997, s. 127. 

9 Samerrai, Fazil Salih, Lemesatiin Beyaniyye fi Nususin mine't-Tenzil, Amman, 2003, s. 8; Kill?, Sadik, Kur'an: Dildeki Sonsuz 
Mu'eize, istanbul, 2003, s. 222. 

10 gatibi, el-Muvafakat fi Usuli'§-geria, Daru'l-Fikr, 1975, 3/ 376. 
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evveline ve ahirine vakif olmakla elde edilebilir . 11 Dolayisiyla bunlardan haberi olmayan 
kimse, Kur'an'm i'cazim da anlayamaz. 

Yiice Allah, her peygamberi yasadigi devrin icaplarina gore bir mu'cize ile gonderir. 
Bu mu'cizeler ya akli/ebedi, ya da hissi/izafi olur. Onceki peygamberlerin mu'cizeleri daha 
gok hissi idi. Hz. Peygamber'in mu'cizesi ise, daha cok akli olmustur . 12 i§te bu nedenle 
Kur'an Hz. Peygamberin en etkili mu'cizesi olarak her asirda hire ok kimse tarafindan kabul 
gormustur . 13 Kur'an, kendini essiz olarak tammlanus, bu sahada tiim insanlara ve cinlere 
meydan okumustur. 

2. Tehaddi Yoniiyle i'caz 

Kur'an'm indirildigi srralarda edebiyat alamnda Araplar mabeyninde kiyasiya 
rekabetler yasamms, en tamnmis sairler, bu ugurda yillarim feda ederek ortaya koyduklari 
kasideleriyle, hatipler de nutuklariyla panayirlarda yari§mi§lardir. Herkese acik yerlerde o 
donemin edebiyat ustatlanna sunulan edebi iirunlerin, ne sekilde tenkitlere maruz 
birakildigi gelen rivayetlerden acikca anlasilmaktadir. Iste edebi eserlerin revacta oldugu 
boylesi ortamlarda Yiice Allah, inkarcilara tehaddide bulunarak (meydan okuyarak) 
Kur'an'm, biitiin beseri mislini getirmekten adz birakan bir miikemmellige sahip oldugunu 
ilan etmistir . 14 

Kur'an'm benzerini getirme hususunda tiim mahlukata meydan okuyusu, Kur'an'da 
dort merhalede tahakkuk etmistir ki bu da, dusmanlari ani olarak §askma cevirmemek, 
onlara guclerini yeterince kullanabilecekleri bir firsat vermek maksadiyla olabilir . 15 Birinci 
merhalede, Mekkeli musriklerden Kur'an'm tiimiine benzerlik teskil eden bir kitap ortaya 
koymalan talep edilmi§tir: "De ki: And igerim! '§ayet insanlar ve tinier, bu Kur'an'm mislini 
getimiek igin bir araya toplansalar, hatta birbirlerine yardvm edip kuvvetlerini birlegtirseler bile, yine 
de onun gibi bir Kitap ortaya koyamazlar" 16 

ikinci merhalede Kur'an surelerine benzer on sure ortaya koymalari talep edilmistir: 
"Yoksa 'onu (Kur'an'i) kendisi uydurmug' mu diyorlar. De ki: 'Eger dogru soyleyenler iseniz, haydi 
onunkine benzer on sure getirin, isterse kendi uydurmamz olsun ve Allah'tan ba§ka guciinuziin 
yettiklerini de yardimimza gagirin!" 17 

Ucuncu merhalede Kur'an'm bir suresinin mislini ortaya koymalari musriklerden 
talep edilmi§tir: " Yoksa 'Onu kendisi uydurmug' mu diyorlar? Deki: 'Oyleyse, iddiamzda dogru 
iseniz haydi onunkine benzer bir sure getirin ve Allah'tan bagka gagirabileceginiz kim varsa tiimunu 
de yardimimza gagirin" 18 

Dordiincii merhalede ise Kur'an, tarn benzeri olmasa da kismen benzeri olan bir sure 
getirmelerini muarizlardan istemistir: " Eger kulumuza (Muhammed'e) indirdigimiz Kur'an 

11 Konevi, Muhammed bin ishak Sadreddin, I'cazii'l-Beyan fi Tev'ili Ummi'l-Kur'an, Matbaati'l-Meclisi Daireti'l-Maarifi'l- 
Osmani, Haydarabad, 1368/1949, s. 104. 

12 Kazvini, el-Hatib Muhammed bin Abdurrahman, Telhis, Matbaa-yi Amire, istanbul, 1312/1894, s. 124-125. 

13 Ctircani, Abdiilkahir bin Abdurrahman, Delailii'l-i'caz, (thk. Muhammed Abduh), Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 
1409/1988, s. 8. 

14 Rafi', i'cazii'l-Kur'an ve'l-Belagatil'n-Nebeviyye, s. 185. 

15 Zerke§i, el-Burhan fi Ulumi'l-Kur'an, (thk. Muhammed Ebu'1-Fadl), b.y., 1980, 2/ 91. 

16 Altunta§, Halil- §ahin, Muzaffer, Kur'an'i Kerim Meali, DiB. Yay., Ankara, 2010, Isra 17/88. 

47 Hud 11/13. 

48 Yunus 10/38. 
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hakkinda §iipheniz varsa, haydi onun surelerinden birine benzer bir sure getirin ve eger dogru 
soyleyenler iseniz Allah'tan ba§ka §ahitlerinizin (yardimcilannizin) hepsini gagirin." 19 

Mekke donemine ait merhalelerde "mislehu" seklindeki ifadeyle muarizlardan 
Kur'an'm benzerini getirmeleri teklif edilmistir. indirilis sirasi ve meydan okuyus asamasi 
bakimindan en son olan bu ayette ise ba'ziyet ifade eden "min mislihi" sekli tercih edilmis, 
boylece kapsami simrlandinlmis bir benzerlik olmaksizin, yaklasik bir benzerligi olan sureyi 
de gucleri yetiyorsa getirebilecekleri haber verilmistir. Yard "Sizden tam bir benzerlik talep 
etmiyorum, aksine bir yonuyle simrlandirilmaksizm, herhangi bir sekilde nazire soz 
getirmeniz bile kafidir" denilmistir. 20 

Bakara 24. ayette munkirler uyarilarak boyle bir meydan okuyusa asla karsilikta 
bulunamayacaklari, dolayisiyla isyankar olmaktan uzak durarak ilahi azaptan 
kurtulmalarimn tek gkis yol olacagi haber verilmistir. Soz konusu ayette gecen "Ve len tefdlu- 
ki asla yapamayacaksimz." ibaresi oyle bir kesinlik ifade etmektedir ki, boylesi bir hiikum 
ancak giicii her seye yeten Yiice Allah tarafindan soylenebilir. Hie bir mahluk, kendisi icin 
gaybi olan gelecekle ilgili bu katiyette bir hiikiim veremez. Neticede bu ayetin muhatabi olan 
musrikler, bu hususta aciz ve caresiz oldugunu sezmis, belagat yonuyle Kur'an'a karsi 
koyamayacaklarim anlamislardir. Dolayisiyla bu ayet onlarin acizliklerini, yetersizliklerini 
tescillemis ve dillerini adeta baglamistir. Eger bu ayetlere muhatap olanlar muarazaya guc 
yetirebilseler ve bunu yapabilecek bir kuwete malik olsalardi, Hz. Peygamber'in risalet 
davasmi batil kilip delillerini dayanaksiz kilma konusundaki hirslari yiizunden, guclerinin 
yetebilecegi higbir tedbiri elden birakmaz, ne ile sonuclamrsa sonuclansin, bunu 
gerceklestirmeye calisirlardi. Sayet muarizlarca bu hususta bir muvaffakiyet temin edilmis 
olsaydi, bu da herkes tarafindan isitilmis olur, Miiseylimetu'l-Kezzab'm uydurmalari gibi, 
guniimuze kadar da aktarilirdi. Musrikler bu meydan okuyusa karsilikta bulunamadiklari 
icin onun yerine; tekzip etme, kiskirtma, iftira ve kaba kuvvet gibi saldirgan bir tutum 
sergilemiglerdir; "Bu ancak nakledilegelen bir sihirdir”, 21 "Suregelen bir sihirdir", 22 "Bizzat 
kendisinin uydurdugu bir yalandir", 23 "Oncekilerin masallandir" 2i gibi hak ve hakikat ile 
bagdasmayan ve celiskilerini de ortaya koyan bir takim mesnedsiz iftiralarla istigal 
etmiglerdir. "Bu Kur'an'a kulak vermeyin! Okunurken giirultu yapin, belki galip gelirsiniz" 25 
diyerek caresizliklerini bu gibi tutum ve davramslarla belli ettirmislerdir. 26 

Kur'an-i Kerim'in, ses duzeninde, dil yapismda beliren tatli ve cezbedici sozleri 
kullanmasi; ilgi ve kabiliyetleri nisbetinde insanlari hosnut etmesi; akli ve ruhu birlikte 
tatmin etmesi; nazmimn guclii ve birbiriyle uyumlu olmasi; bir manayi bircok soz ve farkli 
vecihlerle en etkili bir bicimde sunmasi; icmal ve beyana aym anda yer vermesi; lafiz icin 
manayi, mana icin de lafzi terk etmemesi gibi pek cok dilbilimsel acidan seckin nitelikleri 
vardir. Kur'an bu ozellikleriyle de hiebir seyden cekinmeden insanlara meydan okumustur. 

19 Bakara 2/23. 

20 Derraz, Muhammed Abdullah, en-Nebeii'l-Azim, Daru'l-Kalem, ts., s. 84. 

21 Muddessir 74/24. 

22 Kamer54/2. 

23 Furkan 25/4. 

24 En'am 6/25. 

23 Fussilet 41/26. 

26 Rafi', i'cazu'l-Kur'an ve'l-Belagatil'n-Nebeviyye, s. 142. 
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3. Tek Bir Manayi Destekleyen Lafizlarm Dizilisi Yoniiyle i'caz 

Kur'an, Yiice Allah tarafindan indirilmis olmasmdan dolayi beser kelamina benzemez. 
Bu nedenle de benzeri ortaya konamamis ve bu durum onun mu'ciz oldugunu acikca 
gostermistir. Bu baglamda Kur'an'in bir i'caz yonii, ciimleyi olusturan ogelerin bir maksadi 
gcrccklcstirmck icin birbirlerine destek saglamis olmalaridir. Buna misal olarak su ayet 
gosterilebilir: “iman edip iyi hareket ve davramglarda bulunanlar igin; iginden irmaklar akan 
cennetler oldugunu mujdele. Cennetlerin meyvelerinden kendilerine her nzik yedirildiginde, "Bu 
(tipki) daha once (diinyada iken) bize verilen nzik!” derler. Hdlbuki bu nzik onlara (diinyadakine) 
benzer olarak verilmigtir. Onlar igin orada tertemiz zevceler de vardir. Onlar orada ebedi 
kahcidirlar." 27 insamn lezzet ve siirur kaynagi su Lie seyde meveuttur. Bunlar, mesken, 
yiyecek-icecek ve evliliktir. Bunlar yukarida meali verilen ayette sirasiyla verilmistir. 
((> ^ <ji) sozii meskene, (^Jj 'Ajj sozii yiyecege, (jrijji 

j) sozii ise evlilige isaret etmistir. Bu Lie lezzet elde edilince bunlarm sona erecegi korkusu 
insanda peyda olur. Dolayisiyla bu riziklanma arzusu kederli bir hal alir. Yiice Allah, Cennet 
ehlinde bu kederli hale asla dusmeyeceklerini bildirmek icin (uj^ ^j) tebsiratinda 
bulunmustur. 28 

Bu ayette gegen j- l sj* 2 h 1 O') ifadesi, iman edip salih amel isleyen 

kimselerin m ukafa11 and 1 r 1 1 acakl a n nd an soz etmektedir. Bu miikafatin her yoniiyle nese 
lezzet ve siirurun zirve noktasmi gosterdigini ayette yer alan her bir kelimeden 
anlasilmaktacbr. §oyle ki; 

1- (o')'nin te'kidi: Pek buyiik bir sey miijdelendigi vakit, akil tereddiide kapilir, ilk 
basta inanmak istemez; inandirmak igin miijdelenen haberi destekleyen sozlere ihtiyac 
duyulur. Soz konusu nese ve surur makamlari olunca, bunlarm hiebir surette evham ve 
suphe icermemesi gerekir. Ciinku basit bir vehimle, surur, sevinc yok olabilir. Bu sebeple 
burada o biiyiik miijde (o') ile desteklenmistir ki; hem akil onu kabullensin, hem o sevinci 
ortadan kaldiracak hie bir suphe kalmasm. Ayrica burada bu miijdeli haber sadece bir 
sozden ibaret birakilmanus, bir gercek olduguna da isaret edilmistir. 29 

2- (J)'nm ihtisasi: Hasri (aidiyeti) ifade eden (^d) deki (J) miijdelenen haberin onlara 
has, onlarin miilkiyeti ve hak ettikleri bir liituf olduguna isaret eder ki, lezzetleri tarn, 
sevincleri artmis olsun. 

3- (f^)'iin takdimi: Bu kelimenin one almmasi hasri ifade ettiginden, cennetin iman 
edip salih amel isleyenlere daimi olarak tahsis kilindigina ve cehennem ehlinin ise, icinde 
bulunduklari perisan durumlarim hatirlatmaya matuftur. Bu dusunceye sahip olan cennet 
ehlinin hazzi cogalir ve cennetin degeri daha iyi anlasilir. 

4- "Cennet" kelimesinin (ccA) cogul siygasi ve nekre olarak zikredilmesi: cennet'in 
gogul siygasi olarak gelmesi, cennetlerin cesit cesit olduklarma ve kisilerin amellerine gore 
bu makamlara yerlestirileceklerine isaret edilmistir. Cennet, miikafat yurdunun tamammin 
adidir. Bu yurt, miikafati hak etmis olanlarin derecelerine gore duzenlenmis, hire ok cenneti 
bunyesinde banncbrmistir. Miikafata hak kazanmis her mertebedeki insan igin, bu 


27 Bakara 2/25. 

28 Razl, Fahrettin Ebu Abdillah Muhammed bin Omer, Mefatihu'l-Gayb (Tefsiru'l-Kebir), Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 
1420, 2/163. 

29 Nursi, Said, I§arattii-I'caz, Tenvir Ne§riyat, Istanbul, ts., s. 242. 
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cennetlerden bir cennet vardir bu nedenle cennet kelimesi nekre (belirsiz) gelmigtir. 30 Aym 
sekilde cennet'in her bir kismi, biitiin cennete benzedigine ve her bir cennet ehline verilen 
pay, hacmine nisbeten tarn bir cennet gibi gortindtigtine delalet etmistir. Ayrica cennet'in 
nekre olarak zikredilmesi, gtizelliginin tam olarak tarif ve tavsif edilemedigine veya 
cennet'in bu gtizelliklerini duyan kimselerin istiha ve hosnutluklanmn fevkaladeligine isaret 
etmistir. 

5- ) "Cereyan"m zikri: Bag ve bahcelerin en gtizeli, icinde suyu bulunanlardir. 
Bunlarm da en gtizeli, iclerinden sulari akanlardir. Bunlarin da en iyisi, akintisi daimi 
olanlardir. iste cereyanm siyga-i muzari seklinde gelmesi, o akisi tasvir etmekle, devamli 
olduguna ve cennet ehlinin neselerine nese kattiklarina isarettir. 31 

6- (-^) ile beraber (j^)'in zikri: Yesillik ve bitkiler arasmdan akan sularin en tatlisi, en 
gtizeli, kaynak seklinde bahcenin icinden cikarak, ytiksek kosklerin altindan kendine has 
cosku ve tatli sesiyle akip giden, a gag ve bitkilere dagilan sulardir i>) tamlamasi ile bu 
gibi sulara isaret edilmistir. Dinlerken bile insana huzur veren bu tasvir elbette cennet ehline 
tarifi mtimktin olmayan bir lezzet katacaktir. 32 

Abdurrahman Ate§, A'raf 43, Yunus 9 ve Kehf 31. ayette gecen (-^) kelimesinin 
Turkceye yanlis cevrildigini, bu tig ayet disindaki 35 ayette ise kelimesinin genellikle 
dogru terctime edildigini belirtir. Yapilan bu terctimelerde harfi terctime yontemi esas 
alinarak nehirlerin "cennet ehlinin altlarindan ya da onlerinden" aktigi belirtilmedigi gibi, 
tefsiri terctime yontemi esas alinarak nehirlerin "cennet ehlinin tasarrufunda" aktigi gibi bir 
anlam da verilmeiuistir. Ates'e gore, ayetlerdeki ifadelerin nasil terctime edilmesi 
gerektiginden cok nasil terctime edilmemesi gerektigi daha fazla oneme haizdir. Ona gore bu 
tig ayette de nehirlerin "cennetlerin altindan" aktigi seklindeki bir terctime dogru kabul 
edilmemelidir. Cunku diger ayetlerin ttimtinde (yukarida ele alinan Bakara 25.ayet dahil) 
cennetlere isaret olmak tizere sahis olmayan varliklar igin kullamlan (u) zamiri yer alirken 
soz konusu tig ayette ise sahislan ifade ettigi apagik olan (?*) zamiri yer almaktadir. 
Dolayisiyla ifadenin zahirinden, nehirlerin "cennetlerin altindan" degil "cennet ehlinin 
altindan veya onlarin tasarrufunda" aktigimn ifade edilmesi daha dogrudur. 33 Bu sebeple 
yukaridaki ayette gegen kelimesinin de isabetli gevirisinin yapilmasi, yanlis anlasilmaya 
mahal verilmemesi ayet btittinltigti gergevesinde onem arz etmektedir. 

7- (jip'Vi) "Nehirler" tabiri: Sularin gok olusu, bag ve bahgeye daha gok fayda verir, 
onlara gtizellik katar ve bakam kendisine cezb ettirir. Boylece ufak ufak arklardan olusan 
nehirler, daha gtizel manzaralar olusturur. Ozellikle sulari pak, berrak, tatli ve soguk olursa 
olagantistti bir deger, bir haz verir. iste (j^Vl) kelimesi gogul sigasi ile gelerek bu gesit sulara 
isaret etmistir. Bu nehirler arasmda sanl sanl akan su sesiyle dinlenen ve goz kamastiran 
gtizelligi temasa eden ehl-i cennet fevkalade bir stirura gark olacaktir. 34 


30 Razl, Mefatihu'1-Gayb, 2/167. 

31 Nursi, i§aratu'l-i'caz, s. 243. 

32 Nursi, i§aratu'l-i'caz, s. 243. 

33 Ate§, Abdurrahman, “i ^ ifadesinin Ttirkgeye geviri Sorunu", Inonu Univ. ilahiyat Fak. Dergisi, Malatya, 2015, c. 
6, sy. 2, s. 40. 

34 Nursi, i§aratu'l-i'caz, s. 244. 
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Kur'an'm kendine ozgii anlatim tarzi vardir. Lafiz ve mana birbirini tamamlayacak 
mahiyettedir. Bu baglamda yukaridaki ayette gecen turn ifadeler, lezzet, siirur ve nes'eyi 
gostermeleri aqsindan tek bir hedefe yonelmis, mesaji muhatabina acik ve net olarak 
sunmustur. Boylece lafiz ve mana biitiinliigii cercevesinde Kur'an'm mu'ciz oldugu acikca 
ortaya konmustur. 

3.1. Kur'an'm Naznundaki Hayranlik Verici Giizel Anlatimi Aqisindan t'caz 

Kur'an'daki lafizlarin siralamsi, ciimlelerin olusumu, ayetlerin siyak ve sibaki anlam ve 
duygularin disa yansimasi seklindedir. Kur'an-i Kerim bir ayeti teskil ederken es anlamli 
kelimelerden delalet acisindan en miinasip, sekil yoniiyle en uygun ve en ekmel olana yer 
vermistir. Dilin olanaklari yetersiz olup geride dil smirlarmin otesinde bazi anlam ve 
tasvirler birakildiginda, Kur'an lafizlari onlari nazim, ses, vezin ve olcii vasitasiyla ifade 
etme yolunu tercih etmistir. 35 Bu nedenle bircok din bilgini nazmi, Kur'an'm en onemli 
mu'cizevi yonii olarak ele almislardir. Bu baglamda Hattabi (v.388/998) Kelam'in; tasima 
araci olan lafiz, lafizla kaim olan mana, bunlari birbirine rabt eden nazimdan meydana 
geldigini ifade etmistir. 36 

Kur'an'm miikemmel olan nazmi, Araplarin alismis olduklari biitiin nazim sekillerine 
aykiri olup, §iir ve seci'ye benzemez. 37 Rivayete gore Kureys'in edebiyat alamnda en onde 
gelen sairlerinden, hatiplerinden Velid b. Mugire, bir gun Resulullah'in huzuruna girmis, 
onu risalet davasmdan vazgecirmek maksadmda iken Hz. Peygamber tarafindan tilavet 
olunan bazi ayetleri duyduktan sonra hayret ve saskinlik icerisinde kalarak geri donmus, 
etrafim saran arkadaslanna donerek: "Ey cemaat, malumunuzdur ki siirlerin her cesidini 
aramzda en iyi ben bilirim. Belig kelamlara benim kadar deger bicecek kimse yoktur. And 
olsun ki Muhammed'e nazil olanlar, bizce malum sozler gibi degildir. O sozlerde oyle 
fevkalade bir belagat, bir incelik var ki onlar her soze iistiin gelir, onlara iistiinluk saglayacak 
soz bulunamaz" seklindeki sozleriyle Kur'an'm mu'ciz oldugunu soylemekten kendini 
alamamistir. 38 

Kur'an'm lafizlari, hedeflenen manayi tarn olarak ifade eder ve manamn tumiinii ihtiva 
ederler. Her bir lafiz, hangi mana icin seciliuisse, o manayi ifadede her hangi bir eksiklige 
mahal vermez. Kur'an ayetleri, bunun agik bir delilidir. Kur'an'm sectigi lafiz ve kelimeler, 
kastedilen manayi tarn olarak ifade etmenin yam sira, ig ve dis butiinliigu ile de, ayri bir 
musiki ve farkli bir nazma sahiptir. Onu okuyan her insan, ondaki bu muciz (aciz birakan) 
ahenk ve musikiyi biitiin duygu ve kabiliyetleriyle hisseder. O, insan kelamimn cok otesinde 
bir seydir. Ne siirdir ne nesirdir, ikisinin kansimi da degildir. Sadece o, Yiice Allah'm e§siz 
kelamidir. Bu sebeple hem veciz hem mucizdir. 39 

Kur'an'm mu'ciz olusu onun yalmzca Arapca sozciikler istimal etmesiyle ilgili degildir. 
Zira bu sozciikleri Arap topluluklari onceden de kullamyorlardi. I'caz yalmzca mana 
vechiyle de alakali degildir, ctinkii ayetlerin bir boliimii anlam itibariyle onceki semavi kitap 


35 Buti, Muhammed Said Ramazan, Min Ravai'i'l-Kur'an, Beyrut, 1416/1996, s. 140. 

36 Hattabi, Beyanti i'cazi'l-Kur'ani, s. 24. 

37 Bk.Yasin 36/69. 

38 Nisaburi, Hakim, el-Miistedrek ale's-Sahihayn, Beyrut, 1990, 2/506-507; Suyuti, el-Itkan, 4/5; Bilmen, Omer Nasuhi, Btiyuk 
Tefsir Tarihi, istanbul, 1973-1974,1/41-42. 

39 Bakillani, Kadi Ebu Bekr Muhammed bin Tayyib, i'cazii'l-Kur'an, Daru ihyai'l-Ulum, Beyrut, 1411/1990, s. 282. 
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ve suhuflarda da mevcuttur. Kur'an'da haber verilen mahlukatin yaratilis ve fonksiyonu, 
insamn ahiret hayati, kiyamet gibi konular da Kur'an'm kendine has i'cazim olusturmaz. Bu 
gibi malumatlar baska dil veya sekillcrle de ifade edilebilir. Ancak bunlar, okuma ve 
yazmasi olmayan, tedris gormeyen insan tarafindan haber verildigi icin mu'ciz olarak 
degerlendiri 1 mistir. Kur'an-i Kerim'in kendi olusumuna ozgii olan asil i'cazi ise, onun 
biinyesinde barindirdigi essiz soz dizimiyle ilgilidir. 40 Yani Kur'an'm semavi nazmi itibariyle 
harikulade belagati, fesahati ve lafiz-mana dengesiyle alakalidir. 41 Zira Kur'an'm belagat, 
fesahat ve kendine has iislup ozellikleri onun tumiinu kapsar. Bu baglamda biitiin ayetler bu 
i'caz yonunden paymi almistir denilebilir. 

3.2. Cumleyi Olu§turan Ogelerin, Bir Anlamt Ortaya Qikarmaya Yonelik Gosterilen 
I'caz 

Belig olan cumleleri teskil eden kelimelerin, tumiiyle o kelamrn takip ettigi esas 
maksada hizmet etmeye galigmasi, belagat sahasmda mahir olan alimlerce gerekli 
gorulmustur. Bu baglamda Kur'an, soz dizimini bir maksada yonelik olusturmus ve lafiz- 
mana butiinlugunu esas almistir. Konuyla ilgili orneklerden biri su ayettir: "Andolsun, onlara 
Rabbinin azabindan ufak bir esinti dokunsa, hig giiphesiz 'Eyvah bizel Hakikaten biz zalim 
kimselerdik' diyeceklerdir .'' 42 Bu ayette gegen (4u M |ic -i> j - Andolsun, onlara Rabbinin 

azabindan hafif ufak bir esinti dokunsa ) ibaresi dikkatle incelenirse anlasilir ki: Bu kelamdan 
a mac, pek kuciik bir azap ile insanlari cokca iirkutmektir. Bu ayet cumlesinde gecen kelime, 
harf ve harekeler tumiiyle azlik manasmi ortaya cikarmak icin gelmislerdir. Stiyle ki; 

Siiphe ve ihtimal belirten (d!) sart edati olup, hentiz gerceklesmemis bir azabm 
gerceklesmesi durumunda bu azabm azligina ve kucuklugiine isarettir. Aym sekilde (^i) 
siygasiyla ve tenviniyle, azabm kendisi degil sadece hafif bir riizgarin dokunusu kastedilmis 
ve bunun da onemsiz olduguna vurgu yapilmistir. 43 Keza (d“) kelimesi, azabm siddetli 
olmadigina ve yalmzca bir dokunustan ibaret olduguna isarettir. Keza teb'izi ifade eden (>) 
kelimesi, bu azabm biitiinuyle olmayip ondan bir parca olduguna imadir. 44 

Yiice Allah azaplandirirken Kahhar, Cebbar, Muntakim sifatiyla degil, j -sefkat ve 
terbiye edici) sifatiyla insam cezalandirmasi da dikkat cekicidir. Ornegin, Insan birini 
cezalandirirken merhamet duygulari kabarik oldugu zaman ile kizginlik halinde verecegi 
ceza birbirinden farklidir. Zira merhamet duygulari uzerinde iken insamn verecegi ceza 
ekseriyetle daha hafif olur. Tesbihte hata olmasm, Yiice Allah da kuluna bu cezayi verirken 
(Aj) sifatiyla azap etmekte ve dolayisiyla bu durum azligi ifade etmektedir. Aym sekilde (*^j- 
senin Rabbinin) terkibinde uzaklik alameti olan veya ») zamirlerine bedel, yakinlik alameti 
olan (^-senin) zamirinin kullamlmasi da azabm azligim cagristirmaktacl 1 r. Cunku burada 
(Aj-senin Rabbin) denmekle azabi gorecek kul ile rab olan Allah arasinda duygusal aciclan 

40 Suyutl, el-itkan, 4/11. 

41 §ensoy, Sedat, "Nazmil'l-Kur'an", DIA., istanbul, 2006, c. 32, s. 464. 

42 Enbiya 21/46. 

43 Razl, Mefatihu'l-Gayb, 16/151. 

44 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed, el-Cami' li-Ahkami'l-Kur'an, Beyrut, 1985,11/495. Kur'an-i Kerim'de "cehennem ikabi" 
ve "kabir azabi" ifadeleri kullamlmamijtir. Ancak bu mevzuda Said Nursi, ahiretteki bilyuk cezalar ipn genellikle "ikab" 
kelimesinin ornegin, "cehennem ikabi" §eklindeki kullammimn daha dogru; nisbeten daha ktlgtik cezalar igin ise, "azap" 
kelimesinin ornegin, "kabir azabi" §eklinde ifade edilmesinin daha miinasip oldugunu soyler. Nursi, bu tanimlamalan 
dikkate alarak soz konusu ayette §iddeti andiran "ikab" kelimesine kar^ihk, hafifligi ima eden (y'ii) kelimesinin tercih 
edilmesinin azligi ifade etmek ic;in getirildigini belirtir. Nursi, Sozler, s. 497. 
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bir yakinlik iliskisi soz konusu olmaktadir. Bu yakinlik da dogal olarak beraberinde 
merhameti netice vermekte ve dolayli olarak da azlik ifade etmektedir . 45 

Yukaridaki ayette gegen tabirinde tic tiir miibalaga soz konusudur. Yiice 

Allah, bu ayette "tam vardi" manasina gelen bir kelimeyi kullanmaims da "azicik dokundu" 
demek olan (d“) kelimesini kullanmistir. Bu birinci miibalagadir. Yard onlar Allah'in, yok 
denilecek kadar az olan bir azabina dahi tahammiil etmezler. Ayrica (<*&) kelimesinde azlik 
manasi vardir. Ctinkii bu kelimenin esas manasi herhangi bir seyin kokusunun esmesi, 
yayilmasi demektir. Yani Allah'in azabmdan en azi, en az bir sekilde dahi onlara dokunsa 
buna bile tahammiil edemeyeceklerdir. Kaldi ki cehennem ikabi daha dehsetlidir. (^) 
kelimesi, binayi merredir. Yani bir defaya delalet eden bir mastardir. Bu ismi tagiyan kelime 
50 k az mana ifade eder. (<*ii) kelimesindeki tenvinin de dordiincii miibalaga oldugu ve azlik 
ifade edildigi ayrica belirtilmistir . 46 

Goriilmektedir ki, tahlili yapilan ayetin tiim kelime, harf ve harekeleri farkli olsa bile 
tek bir hedef dogrultusunda birbirlerine destek sagladiklari ve azligi ifade ettikleri acikca 
anlasilmaktachr. Yiice Allah, bu ayette en basit bir azap seklini tasvir ederek en biiyiik bir 
ikabimn nasil olacagim insanlarin akillarina havale etmektedir. Kur'an ayetleri, ciimleleri ve 
ciimlelerin tiim mustemilati; saniye, dakika ve saatleri sayan saatin milleri gibidirler. 
Millerin birisi digerine katki sagladigi gibi, bir ayet bir amaci gerceklestirmeye calistigi 
zaman, ciimleleri de o a mac dogrultusunda hizmet ederler, ciimleleri teskil eden diger 
unsurlar da, ciimlelerin yolundan giderek son derece miikemmel bir nazim bid mi ortaya 
koymaya calisirlar. Boyle bir te'lif, boyle bir i'caz, boyle bir lafiz-mana dengesi ancak kudreti 
sonsuz bir yaratici olan Yiice Allah'm kelaminda soz konusu olabilir. 

3.3. icaz Yonilnden i'caz 

Kur'an- Kerim, icaz (kisa ve veciz soz) yoniinden mu'cizedir. Kur'an bir manayi ortaya 
koyarken asla gereksiz bir harf veya sozciik kullanmaz. Aym §ekilde gereginden az sozciik 
kullanarak da anlamin bozulmasma veya anlasilmaz bir hale gelmesine firsat vermez. 
Kur'an maksadma ulasmak icin yerine gore az kelime, yerine gore ise 50 k kelime kullanarak 
belig oldugunu gostermistir. Bu nedenle Kur'an, lafiz- mana dengesini en giizel sekilde 
muhafaza etmis ve bu konuda i'caz vechini en miikemmel bir surette gostermistir. Mesela; 

Zekat ve sadakamn bu isimleri layikiyla tasiyabilmeleri icin birtakim sartlara ihtiyac 
duyulur. Bunlar: a) Malm tiimiinii zekat veya sadaka olarak vermemektir. b) Baska 
insanlarm malindan zekat veya sadaka olarak vermemek bilakis kendi malindan 
vermektir. c) Zekat veya sadaka verilen kimseye bunu basa kakmakla in'ami bozmamaktir. 
d) Fakir olmak korkusuyla zekat veya sadakayi tamamen terk etmemektir. e) Sadakayi 
yalmzca mal ve parayla sinirli tutmamak, aym sekilde ilim, fikir, kuwet, amel gibi §eylerden 
de ihtiyaci olanlara vermektir. f) Verilen sadakayi, sefahatte degil, zorunlu ihtiyaclarda 
harcamaktir . 47 


45 Nursi, i§aratu'l-i'caz, s. 37; Nursi, Said, Sozler, Soz Basim Yay., istanbul, 2011, s. 497. 

46 Zemahjeri, Ebui-Kasim Mahmud bin Omer, el-Ke§§af an-Hakaik Gavamizi't-Tenzil, Daru'l-Kuttabi'l-Arabi, Beyrut, 1407, 
3/119. 

47 Nursi, i§aratu'l-i'caz, s. 46. 
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Kur'an bu sartlan, insanlara sadaka oldugunu vurgulamak icin uj^Jw ( zekat verirler) 
veya <jj£^ (sadaka verirler) veyahut jAj 2 ( zekdti verirler) gibi kisa ifadeleri kullanmak 
yerine (jj*& la j)-kendilerine nzik olarak verdigimizden de Allah yolunda harcarlar iS gibi 

goriiniirde uzun bir ciimleyi tercih etmistir. Belegatin bir geregi olarak, ihtiva ettigi manayi 
ortaya cikarmak icin burada ciimle uzun tutulmus ancak hakikatte cok az sozciikle bircok 
manayi biinyesinde tasinustir. Kur'an muciz (az soz ile cok sey anlatan) bir kelam-i belig 
olmasi hasebiyle, onda gegen her bir kelime, her bir harf ve hatta her bir harekenin bir 
anlami vardir. Bu kelime, harf ve harekeler asagida da izah edilecegi iizere aym anlami 
ortaya cikarmak icin birbirlerini her yoniiyle desteklemektedirler: 49 

a) Arapcada (i>) (den,dan) harf-i cer'i bazen ba'ziyet- kismiyet ifade etmek icin getirilir. 
Burada da bu harf-i cer ile malm tiimiiniin zekat veya sadaka olarak verilmemesi gerektigine 
vurgu yapilnustir. Bu cer harfi ile verilmek istenen mesajlardan birisi su olabilir; Yiice Allah 
tarafindan kendilerine rizik verilen kimseler biitiin verdiklerini harcamayacak, yeteri ve 
geregi kadari muhtaclara harcayacak, geri kalamm ise ailesi icin ayiracaktir. 50 

b) Ayette gegen ^ (o sey'den) ile birinden alip digerine vermek suretiyle, baska 
insanlarm malindan zekat veya sadaka verilemeyecegi, bilakis kendi malindan verilmesi 
gerektigine vurgu yapilnustir. Ayrica (A^jj)'daki (a) zamiri ile kendilerine Allah tarafindan 
mal, para, ilim, kuvvet gibi nimetlerin verildigi kimselerin, bunlari tasaddukta bulunmalari 
is ten mistir. Dolayisiyla mail olan, malindan vermekle miikellef tutulmustur. Mali olmayamn 
ise bu hususta sorumlu tutulmayacagi dile getirilmistir. Allah tarafindan kendisine ne 
verilmisse insamn onunla sorumlu tutulacagi ifade edilmistir. 

c) (bizim nzik olarak verdigimizden ) ifadesi ile ni'metin minnetle, basa kakmakla 
ifsad edilmemesi gerektigi, zira bu nimeti verenin Allah oldugu, zekat veya sadakayi veren 
kulun ise, sadece bir vasitadan ibaret olduguna isaret edil mistir. (Uajj -bizim nzik olarak 
verdigimizden ) terkibindeki (Li -bizim) zamiri ile rizkm kaynagmm Yiice Allah olduguna 
vurgu yapilnustir. Malm Allah tarafindan verildigini kabul etmeyerek kendisinin o mail 
kazandigina inanan insan, gizli §irke d Lisin Lis olur. Yiice Allah bu konuda soyle 
buyurmaktadir: "Allah, size verdigi nzki kesiverse, size nzik verebilecek olan kimdir? Hayir, onlar 
azginhk ve nefrette direnip durmaktadirlar." 51 Gercek nzik verenin Yiice Allah oldugunu ifade 
eden bu ayet, insamn ciiz'i iradesi ile ilahi liitfun sahasim da boylece tayin etmis olmaktadir. 
Insan gayret ve calismasiyla Allah'tan rizik talebinde bulunur, Yiice Allah da Rezzak ismiyle 
bu kuluna ya nimet verir veya vermez. Bu sebeple insamn sahip oldugu nimetlerin asil 
sahibinin Yiice Allah olduguna ve onun kiilli iradesiyle bu liituflara mazhar olduguna 
inanmak gerekir. Bakara 3. ayette gecen 'Benim verdigim rizik' ifadesi de bu anlama yonelik 
kullamlmistir. 52 

d) Rizkm Li (bizim)' ya nisbet edilmesi ile fakir olmak korkusuyla zekat veya sadakanm 
tamamen terk edilmemesi, bu hususta ihmalkar davramlmamasi gerektigi belirtilmistir. Zira 


48 Bakara 2/3. 

49 Nursi, Sozler, s. 498. 

50 Karaman, Hayrettin ve Digerleri, Kur'an Yolu Tiirkcpe Meal ve Tefsiri, DiB. Yay., Ankara, 2003,1/18. 
si Mulk 67/21. 

52 Razl, Mefatihu'l-Gayb, 5/496; Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (thk. Heyet), Ak^ag Yay., Ankara, 1985, 11/195; 
Bayrakli, Bayraktar, Yeni Bir Anlayi§m I§igmda Kur'an Tefsiri, Bayrakli Yay., istanbul, 2004,1/181. 
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rizkin asil sahibi Yiice Allah olduguna gore O, istedigi kuluna istedigi zamanlarda ve istedigi 
miktarda vermeye kadirdir. 

e) Rizkin (^) daki ma(sey)'mn, umumi veya mutlak birakilmasi, sadakanin yalniz mal 
ve parayla simrli tutulmamasi gerektigine, aym sekilde Him, fikir, kuvvet, amel gibi seylerde 
de ihtiyaci olan kimselere sadakamn verebilecegine ima edilmistir. 

f) Ayetteki ( infak ederler, harcarlar) kelimesi ile zekat veya sadakayi alamn, o 
sadakayi sefahatte degil, zorunlu olan ihtiyaclannda sarf etmesinin liizumlu olduguna isaret 
edilmistir. 53 

iste yukarida zikredilen ayetin her bir sozii bir anlami pekistirmek amaciyla 
dizildikleri ve miikemmel bir nazim iizere kurulduklari apacik ortadadir. Soz konusu ayet, 
zekat veya sadaka icin gerekli olan alti sarti, harf, zamir ve kelimeler ile veciz bir bicimde 
gostermistir. Ayrica ayette belirtildigi gibi onem sirasi da dikkate alinarak sozcukler dizilmis 
ve liizumsuz hicbir unsura yer verilmemis ve boylece Yiice Allah'm muciz bir kelami oldugu 
delilleriyle ispatlanmistir. Boyle son derece manidar ve belig bir ifadenin de beser kelami 
olamayacagi insaf ehli her insamn kabul etmesi gereken bir durumdur. 

3.4. Cilmleyi Teskil Eden Her Bir Ogenin Siralamayt Esas Alarak BirAmag Etrafinda 
Birle§meleri 

Kur'am Kerim hem "lafzen" hem de "manen mu'ciz bir kelamdir. Bu bakimdan onun 
i'cazim, tek yonlii olarak sadece "lafzen" ya da sadece "manen" olarak izah etmeye calismak, 
olayin cok dar cercevede ele alinmasma sebep olacaktir. Dolayisiyla onun nazmi/soz 
dizgesindeki uyum, ahenk ve diizen, bir taraftan muhataplarinda hayranlik uyandirnus, 
diger taraftan da metnin tasidigi ve takdim ettigi "mana", en az lafzi kadar etkili olmus ve 
evrensellik kazanmistir. 54 

Kur'an ayetlerini meydana getiren biitiin ogeler, unsurlar, bulunduklari konum veya 
siralama itibariyle ciimleye bir anlam katnuslardir. I'caz yoniiyle bu durumun en bariz 
orneklerinden biri §u ayettir: "Biriniz digerinizi arkasindnn geki§tirmesin. Herhnngi biriniz 6lmii§ 
karde§inin etini yemek ister mi? i§te bundan tiksindiniz!” 55 Bu ayette yer alan "Herhnngi biriniz 
dlmii§ karde§inin etini yemekten ho§lanir mi?- ^ ^ 4-1 44 J jib <ji 1 " ibaresi ile ilgili olarak 

Nursi, giybet yapmamn gok kotii ve tiksindirici bir is oldugunu alti surette ortaya koyar ve 
ayetin giybet yapmaktan siddetle sakindirdigim ifade eder. 56 

Zemahseri istifham manasindaki (') hemzeyi, takrir (kabul ettirmek) manasmda ele 
almi§, 57 Nursi de ayetin basindaki (') hemzenin, sormak ve acaba anlaminda oldugunu 
soyleyerek benzer bir izahatta bulunmustur. Ona gore, sormak manasindaki (') hemze, 
ayetin basinda gelerek, cumleyi olusturan tiim ogelere etkide bulun mustur. Iste birincisi ile 
der: Acaba soru ve cevap yeri olan aklrniz yok mu ki, bu derece kotii bir seyi idrak 


53 Nursi, i§aratu'l- i'caz, s. 47. 

54 Dogan, Hiiseyin, "i'caz Kavrami ve Kur'an'in Mu'cizeligi Meselesi", Kader Kelam Ara§tirmalan Dergisi, 2014, c. 12, sy. 2, s. 
142. 

55 Hucurat 49/12 

56 Nursi, Sozler, s. 510. 

57 Zemahseri, el-Ke§§af an-Hakaik Gavamizi't-Tenzil, 4/373. 
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edemiyorsunuz? Zira yapilmasi kotii olan bir isin kotii olup olmadigim sormak bile aklrn 
nazarinda abes karsilanir. 58 

ikincisi: (4-^) fiili ile der ki: Acaba, sevgi ve nefret yeri olan kalbiniz bozulmus mu ki, 
en algakga bir amelden hosnut olmaktadir? Zira kalbi bozuk olan bir insan ancak bu se'ni, 
cirkin bir isi yapabilir. 59 Razi (4^4 Hoslanir mi, sever mi?) ifadesindeki soru edatinm 
istifham-i inkari olabilecegini soyler. Buna gore Yiice Allah adeta "Sizden hicbiriniz olmus 
kardesinin etini yemek istemez. O halde bu durumdan tiksindiniz" ihbarmda bulunmustur. 60 

Ucuncusu: (^-') kelimesiyle der: Cemaatten dinamikligini ve canliligim alan ictimai 
hayatmiz ve medeniyetiniz ne olmus ki, boyle yasamimzi alttist eden bir isi benimser? 61 

Dordiinciisii: (Al <J& o') sozuyle der: Insanligimz ne ol mus ki, boyle canicesine hemcinsinizi 
pa real a may a calisiyorsunuz? 62 

Besincisi: (^-l) tamlamasiyla der: Hie kendi cinsinize karsi acima duygunuz, hie akrabalik 
baginiz yok mu ki, bircok yonuyle kardesiniz olan bir masumun manevi sahsma acimasizca 
saldiriyorsunuz? Hie idrakiniz yok mu ki, kendi orgammzi kendi disinizle deli gibi 
disliyorsunuz? 63 

Altmcisi: (’^A) sozuyle der: Vicdanrmz nerede? Fitratimz bozulmus mu ki, en saygm bir 
konumda olan bir kardesinize yonelik, etini yemek gibi en cirkin bir davrams sergiliyorsunuz? 
Yiice Allah burada insanlan giybet yapmaktan sakindirmak icin miibalaga olarak giybeti olmus 
karcles etine benzetmistir. 64 

Bu ayet, giybet eden kimsenin islecligi bu giinahm ne kadar kerih oldugunu gostermek icin 
temsili anlatim yolunu tercih etmistir. Bu temsilde birkac yonden miibalaga vardir. Birincisi, 
Yiice Allah giybeti olii etine benzetmis ve insanm zihnine ilk anda bu isin miinker oldugu 
bilinsin diye takrir ve inkara delalet eden soru edatiyla baslamistir. ikincisi, Yiice Allah giybeti 
benzettigi les, son derece cirkin goriilecek bir is oldugu halde giybete alismis kimseleri siclcletle 
menetmek igin (>A=4 - hoslanir) ifadesini kullanmistir. Zira bu kadar cirkin olan bir isi insanlar 
seve seve nasil tercih ederler? Bu soru giybet eden kimseleri kinamak icin sorulmustur. 
Ucuncusu, giybet, giybet eden kimsenin kardesinin etine benzetilmistir ki, o isin insanm 
yapabilecegi bir giinah olamayacagim izah etmek icindir. Boyle bir giinahi isleyenlerin ise 
siclcletle kmanacagma isaret eclilmistir. 65 

Demek giybet, akli, kalbi, insani, viedani, fitri, asabi ve milli aciclan kotulenmis ve 
kinanmistir. iste ayetin biitiin mustemilati gayet veciz bir sekilde srralanarak giybetin ne derece 
kotii bir haslet oldugu, bundan sakrmlmasi gerektigi bi rcok vecihle anlatilmis, boylelikle 
Kur'an'm Yiice Allah'm mu'eiz bir eseri olduguna vurgu yapilmistir. 66 


58 Nursi, Sozler, s. 510. 

59 Nursi, Sozler, s. 510. 

60 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 20/231; Derraz, Muhammed Abdullah, Dirasatiin islamiyye fi'l-Alakati'l-ictimaiyye ve'd-Duveliyye, 
Kuveyt, 1973, s. 73. 

61 Nursi, Sozler, s. 510. 

62 Nursi, Sozler, s. 510. 

63 Nursi, Sozler, s. 511. 

64 Konyali, Mehmed Vehbi, Hulasatii' 1-Bey an Biiyiik Kur'an Tefsiri, Ugdal Ne§riyat, istanbul, ts., 13/5503. 

65 Beydavi, Nasiruddin Ebu Said Abdullah bin Omer, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Te'vil, (thk. Muhammed Abdurrahman 
Mera§li), Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1418, 5/136. 

66 Nursi, Sozler, s. 510. 
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Yukanda verilen ayetteki harf ve kelimelere bakildiginda, Kur'an'm lafzinda gereksiz 
hicbir kelime veya harf olmadigi goriilecektir. Ote yandan diger kelamlarda bu durumun soz 
konusu olmadigi asikardir. Neticede Kur'an ayetlerinin icaz (kisa ve veciz soz) yoniinden de 
mu'cize oldugu gosterilen orneklerden acikca anlasilmaktadir. Kur'an kelaminda, bir manayi 
ifade ederken gereksiz bir sozciik kullarulmadigi gibi, gereginden az kelime kullamlarak anlamm 
bozulmasma veya anlasilmaz bir hale gelmesine de mahal verilmez. Bu nedenle onun lafiz- 
mana dengesi konusunda diger kelamlarm aksine olculii oldugu apacik ortadadir. 

soNug 

Yiice Allah, her peygamberi yasadigi devrin icaplarina gore bir mu'cize ile 
gondermistir. Bu mu'cizeler ya akli, ya da hissi olur. Onceki peygamberlerin mu'cizeleri 
daha gok hissi idi. Hz. Peygamber'in en biiyiik mu'cizesi ise, daha cok akli olmasi yoniiyle 
Kur'an olmustur. Kur'an, ilahi vahiy acisindan hire ok iistiin meziyeti biinyesinde tasimistir. 
Bu meziyetlerin basinda i'caz ozelligi gelmektedir. Tiim insanligm hidayet kaynagi olan 
Kur'an, nazil oldugu giinden bu giine meydan okuyuguyla, nazmiyla, telifiyle, icaziyla, akici 
lislubuyla ve lafiz-mana biitiinliigiiyle akl-i selim sahibi insanlarin kalplerini cezp etmis ve 
onlara hidayet kaynagi olmustur. 

Kur'an'm istimal ettigi kelimeler ile ifade ettigi manalar arasmda son derece bir uyum 
vardir. Kur'an, lafiz ile manamn hakkim tarn vermistir. Onlari ne eksik birakmis ne de fazla 
kullanmistir. Dolayisiyla muhatabina sikici olmayan, akici bir tislupla mesajim en net bir 
sekilde sunmustur. Onun ses ve terkip diizenindeki uyumu, hangi tabakada olursa olsun 
biitiin muhataplarin ilgisini cekmistir. Kur'an, anlatimmdaki sekilsel iislubu sayesinde, 
muhatabim icinde bulundugu ruh haletinden alip baska bir aleme goturmus ve vermek 
istedigi mesaji en saglam ve etkili bir surette onun bilincaltina yerlestirmistir. En zor konulari 
bile tasvir yontemiyle rahatlikla anlasilir hale getirmis, biitiin insanlarin faydalanmasmi 
temin etmistir. Yani Kur'an, aym anda muhtelif tabakalardaki kisilere hitap etmis. Bircok 
insan kendi kabiliyeti ve ilgisi oramnda ondan yararlanmi§ ancak ona kulak vermeyenler 
sagir, dilsiz ve kor olarak nitelenmistir. (Bk. Bakara 2/18). Ote yandan Kur'an, insamn 
idrakine ve duygularina olculii bir bicimde hitap etmis ve bunlarin hiebirini ihmal 
etmemistir. Az sozciikle cokca anlamlar ortaya koyma ozelligine haiz olmustur. Ayetleri 
arasmda, ilgilenenleri hayrette birakan tenasiip ve insicama yer vermistir. Ara sira farkli 
manalarda gerekli tekrarlarda bulunarak, ifadeye suhulet katmis, etki giiciinii de artirmistir. 
Konulari ic ice ve karsilastirmali bir bicimde sunarak etkileyici bir ortam teskil etmistir. Bu 
tasvir de Kur'an'm, kendine ozgii bir ifade biciminin oldugunu en acik bir sekilde 
giistermistir. 

Kur'an, Yiice Allah'm essiz ve mu'eiz kelamidir. Onun i'cazimn en biiyiik sirri, Allah 
tarafindan nazil olmasidir. Kur'an'm harfleri, kelimelerde oylesine ahenkli ve uyumlu bir 
bicimde saklanmistir ki, bunlar, kalbe en tatli sesler ve nagmeler suretinde gelmekte ve 
Arapca bilmeyen kisiler bile, onu dinleyince, onun hos ahenginden duygulanmaktadir. Bu 
sebeple harflerin ve kelimelerin ayetlerdeki dizilis tarzi ve terkibi, Araplar'm asina olduklari 
iisluba benzememistir. Onlar, adeta inci tanelerinin dizisi gibi birbirine ilave eclilmistir. 
Kur'an, lafziyla, tabii musikisiyle, tasidigi ilmi gerceklerle, hasili her yoniiyle gercek bir 
mu'eizedir. ilmi i'cazim, ancak bu ilimden haberdar olanlar a nl a mistir. Kur'an'm nazil 
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oldugu cevredeki insanlar, ilk donemde Kur'an'a temkinli yaklasmistir. Bununla birlikte, 
onu dinleyen herkes, duyar duymaz onun tesirinde kalmistir. Istc her isiteni kendine ceken 
mu'cizevi etkisi, onun ifade tarzmdan kaynaklanrmstir. 

Hasili kelam lisan ve tislubun yam sira, Kur'an'in beser iistii yuksek edebi yapisina, 
evrenselligine paralel olarak, lafiz - mana biitunlugiinu ortaya koymamn ve Kur'an'daki 
diger i'caz yonlerini de kesfedip belirlemenin, guniimuzde Kur'an'in anlasilmasi ve 
yorumlanmasi cabalanna muhirn tilcude katki saglayacagi soylenebilir. 
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Esenlik Bildirisi ismet Ozel'in 1973 yilinda kaleme aldigi bir giirdir. Ozel, bu giirinde 
ozlemini duydugu toplumsal yagamin izini surer. Kendi bakig agisindan toplumda 'olmasi 
gerekenler’i, giir formunda bir bildiri ile okura aktarmaya galigir. §iirde Modem toplumun 
yapayligim elegtirirken, garth cumlelerle de toplumda olmasi gereken asli degerleri ortaya 
koymaya galigir. Modern toplumun mekam olan gehir kimliginden yola gikan Ozel, insani, 
dzunden uzaklagtiran aldatici degerlere kargt mucadeleye gagmr. 

Qaligmaya soz konusu olan Esenlik Bildirisi giirinin gozumlenmesinde ismet Ozel'in poetik 
ve politik goriigleri de dikkate alindi. Kendi hayatmin farklt zamanlannda, gegitli diinya 
goriigleri arasinda keskin gegigler yapan ismet Ozel, hayatmin her devresinde digtan 
dayatilan yoz kapitalist degerlere, konformizme, kargi giktigi gdruliir. Ozel'in Marksist 
diinya goriigiine bagli iken kaleme aldigi bu giirinde de kapitalist diinya goriigiiniin insanlara 
dayattigi tek tipgi hayat anlayigi, yapaylik ve konformizmi agikga elegtiri malzemesi haline 
getirmigtir. Modem kapitalist sistemin argiimanlan, gegitli maskelerle insanlar arasinda 
kendi varligini siirdiiriir. Bunun bilincinde olan gair, insanlarm da bu bilince erigmesi 
hususunda gaba sarfeder. 


An Evaluation on ismet Ozel's Poetry Which is "Esenlik Bildirisi" From 
His Poetic Opinions 


Keywords: 
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Modernism 

City 

Conformism 

Artificiality 


ABSTRACT 

Esenlik Bildirisi is a poem written by ismet Ozel in 1973. Ozel, in this poem, traces the social 
life he longs for. From his point of view, he tries to pass to the readers ivhat should be in 
society in a poetry form with a declaration. While criticizing the artificiality of Modern 
society in poetry, it tries to reveal the basic values that must be in society with conditional 
sentences. Starting out from the identity of the city, which is the place of modern society, 
Ozel calls on people to fight against the deceptive values that take them away from their 
essence. 

The poetic and political views of ismet Ozel were also taken into consideration in the analysis 
of the poetry of the Esenlik Bildirisi. ismet Ozel, who makes sharp transitions betiveen the 
various worldviews at different times of his life, appears to oppose the exogenous capitalist 
values, conformism, which are imposed from outside in every period of his life. In this poem 
penned by the Marxist worldview of Ozel, the only type of life understanding that the 
capitalist world view imposed on people has made artifactism and conformism openly 
criticized. The arguments of the modern capitalist system maintain their existence among 
people with various masks. The poet, who is aware of this, tries to make people reach this 
consciousness. 
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ESENLlK BlDlRlSl 


Bir gehrin urgan satilan gar§ilan kenevir 
kandil geceleri bir §ehrin buhur kokmuyorsa 
yagmurdan soma sokaklar ortadan kalkmiyorsa 
o §ehirden ocalmamn vakti gelmi§ demektir. 

Duygular paketlenmig, tecime elveri§li 
govdede gokyuzumi kigkirtan giir sahtedir 
gazeteler tutuklami§ dtinya kelimesini 
o diinyadan, o giirden ocalmah demektir 

Oliim gelir, oliim duygusuna kargi saygisiz 
ve zeka babacan tavnyla tiksinti verir 
soz yavan, karde§lik §arkilan gayetle tikiz 
ocalinmazsa gocuklar bile birden buyuyebilir. 


Yargi kesin: Act duymak ruhun fiyakasidir 
kin, susturur insani; adina gidam denir 
susulunca tutulan getele simsiyahtir 
o siyah ocalmakcasina giir ve bereketlidir. 

Vandal yiirek! Goriin ki alkiglanasin 
ez btitiin gigekleri kendine canavar dedir 
haksizlik el, haksiz oldugun anla§ilsin 
yagamak bir satin degilse ocalinmak gerektir. 

Ismet Ozel/1973 


GiRi§ 

Kelimeler, bazen kendi ozerk soylemlerinin tagiyicilari olsa da onlari bir araya getiren 
gairden, yani yaraticisindan tamamen bagimsiz olmalari dtigtintilemez. Sairler kelimeleri bir 
araya getirip kendi giir evrenlerini olugtururken, cevrelerinde olup biten olaylara tamamiyla 
kayitsiz kalamazlar. Kimi sairler giirlerini kurarken toplumda gordugu aksakliklari siirinin 
merkezine almaktan cekinmez. Hatta bunlardan bazilari toplumda mevcut olan sosyal olaylari 
bilingli bir sekilde siirinin merkezine oturtur. Toplumda gordugu carpikliklann ve 
olumsuzluklarin cozumu icin ozel caba sarf eden ve kurtulus icin cesitli receteler sunan sairler 
de mevcuttur. Kimi sairler siirlerinde ele aldiklari meseleleri degerlendirirken, bir taraf 
tutarak, ona karsi olan degerleri elestirmekten cekinmez. Ki bu sair ismet Ozel gibi "kadirginas 
itaatsizlik"i benimsemig bir gair ise toplumu kotiiliige, yapayliga sevk eden olumsuz degeler 
kargismda yer alip taraf tutmasi daha da belirginlegir. 

ismet Ozel, hayatinda radikal kararlar alarak farkli dtinya goriigleri arasmda keskin 
gecigler gerceklegtirmigtir. 1974'e kadar ismet Ozel, Marksist ve sosyalist bir dtinya goriigiinti 
benimsemigtir. Bu tarihten sonra Mtisltiman dtinya gortigtine baglanmigtir: "1974'ten soma onu 
Musliiman dtinya gortigtine baglayan nedenlerle onu komtinist olmaya iten nedenlerin aym oldugunu 
ifade etmesi, Ozel'in yagadigi degigimin sag, sol, Ttirkgtiltik gibi egdeger noktalar arasmda bir savrulug 
degil; tekamtilti amaglayan bir ytirtiytigte ana eksenden odtin vermeden girigtigi bir varolug mticadelesi 
oldugunu gosterir." (Karacogkun-Hiiktim, 2018:117). Ozel'in dtinya gortigti degigse de 
hayatinda hiq degigmeden kalan bazi onemli goriigleri vardir: " ismet Ozel hayatimn her 
devresinde, ortaiama bir anlayig tutturuiarak kaliplagmig formiar igerisinde yaglamp ttiketilen bir 
hayatin kargismda olmug; kabule zorlanan mecbur birakilmigliklann farkina vararak bunlann oncelikie 
kendi yagantisini etki altina almamasi igin gayret gostermigtir” (Tiizer, 2008: 255). Marksist 
duyarlilikla toplumcu gercekci sanat anlayigim benimsedigi yillarda, Marksistler ve toplumcu 
gercekciler tarafmdan elegtirilmig, island duyarlilikla eser verdigi yillarda da island cevre 
tarafindan elegtirilmigtir: "Marksist donemindeki sahicilik arayigi ve antikonformist sert soylemi 
modem dtinyada islam'i var olan bozuk sisteme uyum gostemie bigiminde idrak eden insanlara kargi 
giddetli bir durug saglar” (Karacogkun-Hiiktim, 2018:117). Ozel, hayatimn her doneminde 
koktenci toplumsal dayatmalara, konformizme, yapayliga kargi cikmigtir. Bu nedenle 
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hayatimn hemen hemen her doneminde gerek soylemleri gerek siirleriyle elestirilerin 
odaginda yer almis. 

1. ismet Ozel'in Poetik Goru§leri 

§iir cozum 1 emelerinde sanatcilann poetik gorusleri okura yardimci olmaktadir. Orhan 
Okay, poetikayi: "giire dair her meseleyle ugragan bir bilim nlnm” (2016:17) olarak degerlendirir. 
Yine de poetikamn pozitif bir bilim olmadigim, hatta kurallarimn da kendisinin getirmedigi 
normatif bir bilim dali olmadigim dile getirir. Sairler yasamlan ve yazdiklariyla okura bazi 
ipuglan verirler: “insanlar kendi diglarinda bazi igaretler sunarlar, bu igaretleri anlayabilenler yard o 
igareti veren kigi ile miigterek bir tecriibe sahibi olanlar onun ne demek istedigini anlarlar" (Ozel, 2004: 
14). §iirle iletisime gecen okur belli oranda onun yaraticisiyla da musterek bazi noktalar 
yakalar. Bu da siirin goziimlenmesinde okura yardimci olur. Esenlik Bildirisi 
degerlendirilirken, Ozel'in poetik gorusleri ve cesitli dusunce yazilari goz onune alinacaktir. 

Hicbir sanat yapiti yaraticismdan/sanatqsindan tamamiyla bagimsiz degildir. Sosyal 
meseleler uzerine yazan/yaratim faaliyetinde bulunan sanatcilar ise kendi dunya gciruslerini 
eserlerinde daha fazla yansitirlar. Ciinku onlar icin sanat yasann daha guzel kilmamn bir 
aracidir: “Her §airin belirgin bir diinyasi, her §iirin oturmu§, belirgin bir maddesi vardir. Eger §iir 
uzerine konu§ulacaksa genel sozlerin, her ozel durumda yeniden gozden gegirilmesi ve en azindan o ozel 
durum ugruna daha da derinle§tirilmesi kaydiyla konu§ulmahdir” (Ozel, 1980: 37). §airin hayati da 
§iir yorumlamada onemli bir yere sahiptir. Ciinku siir, sanatcimn yasamindan izler 
tasimaktadir. 

Ismet Ozel'in, insan kimliginde "gordugu" ile "gormek istedigi" arasinda farklar vardir. 
Sair birey olmayi basaran, diger bir ifade ile ferdiyetine sahip cikan ve onune cikan her yolu 
yurunebilir yol olarak gormeyen, sorgulayan insanlar arar. Yeryuzunu dolduran milyarlarca 
insamn verili kural, duzen ve dusunce kaliplarmdan rahatsiz olmamasi ve onlari kosulsuz 
benimsemesi ismet Ozel'i rahatsiz eder: "insanlann cogunlugu kendilerine sunulmu§ anlama 
kahplanni ve toplum tarafindan gegerli sayilmig eyleyig bigimlerini elegtirmeksizin benimserler. Bu 
kalip ve bigimleri elegtirmeye guglerinin yetmeyecegini diigunurler. Boyle insanlar bilingli bir savag 
yiiriitmezler, kendilerine ozgii yolu aramazlar. Savagin geregini yerine getirirler ve iizerinde 
bulunduklan yoldan giderler. Sorgusuz, sualsiz" (Ozel 2006:10). Ozel, kosulsuz kabullerin 
insanlari tek tiplestirdigine inamr. Sorgusuz sualsiz kabuller, bireyin kendi dusuncesini 
uretmesine ve hayata gecirmesine engel olur. Bu nedenle birey toplum icerisinde olmak 
istedigi ki§i olmaktan cikar. Toplumun kendisine dayattigi belli bir form icerisine girer. 
Sahiciligini kaybeder. 

insanlik tarihinin en onemli gelismelerinden biri de kuskusuz aydinlanma cagimn 
baslangici ve devammda yasanan modern surectir. Modernizm, akli merkeze alan 
insanoglunun yasamindaki degisim surecidir. Modern surecte akilciligin merkeze alinmasryla 
birlikte, bilimde sanatta ve teknolojide gelismeler yasanmis, buna bagli olarak toplumlarin 
yasam kosullannda degismeler baslamistir. Bu degisimler toplumlar uzerinde hem olumlu 
hem de olumsuz etkileri olmustur. ismet Ozel hem siirlerinde hem de duzyazilarinda 
medeniyet, bilim, teknik, sehir, modernlesme, kapitalizm kavramlarim sikca dile getirir. 
insanlarm kendi kulturunden, geleneksel degerlerinden, uzaklasmasim elestirir. Bati'nm 
tanritammaz, maddeci anlayisi altinda birbirine yabancilasan bireyleri ve onlarin sahici 
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olmayan, yapmacik degerleri onun siirincle sikca iglenen konulardir: "Sehir hayatimn onem ve 
yayginhk knzanmasi insanin tabiata olan uzakhgim artirmig ve tabiat iizerinde insnnin kurdugu 
denetim insanin tabiata ve kendine yabancilagmasina yol agacak bigimde belirmigtir” (Ozel, 1988: 74). 
Sehirler bu yabanalasan bireylerin mekanlari haline gelir. Sehirde yasayan insanlarin 
birbiriyle olan ili§kileri, sahicilikten uzak, kapitalist sistemin uygun gordiigii ve temelinde 
ticari gikarin oldugu ili§kilerdir: “Modernizmin bannagi olan gehirler, modernizmin yozlagtinci ve 
yabancilagtinci etkisine en gok maruz kalan yerlerdir. Dolayisiyla bu mekdnda yagam siiren gehirliler 
de bu yozlagtinci etkiden nasibini almig, kendilik degerlerinden uzaklagmigtir. Qikarciligi, menfaati 
"temel gergeklikler'' edinen gehirliler riyakdr bir ruhun diga yansiyan sahte ilgilerinin, guliiglerinin 
arkasindan gergek yiizlerini ortaya koyarlar. Ulagmak istedigi maddi degerlerin yarattigi lnrsimn esiri 
olan gehirli insan, gergek kimligini gizleyen "alaka ve zarafet" maskelerini kullanmasiyla elegtirilir. 
§ehir insanimn madde severligi ise "bozuk paralann insam, pahali zevkler insam" soylemleriyle 
hayirlamr" (Gecen, 2012:1215-1228). Ug Frenk Havasi’ nda elestirilen sehir aym kimlikle Esenlik 
Bildirisi'nde de yer almaktadir. Fakat anlatici ozne, belirledigi kosullan tasimayan bu sehirden 
oc aimak vaktinin geldigini adeta haykirir. Oc alinmadigi takdirde insanlarin yasaminda 
nelere mal olacagim soyler. 

Ozel, icinde yasadigimiz medeniyeti cesitli yazilarmda degerlendirir. Onun medeniyete 
dair bu dusunceleri, siirlerinin cciziim 1 emesinde de okura yardimci olur. Ozel'in icinde 
yasadigimiz medeniyete dair goriisleri: " iginde yasadigimiz medeniyet insanhk onurunun, insanin 
olumlu sayilabilecek degerlerini ayaklar altina alindigi, miinasebetlerin mekaniklegtigi, anlayig 
derinliginin giinden giine azaldigi, tabiatla olan miinasebetlerin garpiklagtigi, ihtiraslann, nevrozlann 
hastahkh zihinlerin yayilmak, niifuz etmek igin gok genig alanlar buldugu, bir tarafta tatmin 
vasitalanmn azginlik derecesine varmasina mukabil, aym vasitalara ozlem gekenlerin mahrumiyetten 
kavurduklan her haysiyetli ve diiriist insam bunaltacak, kuru, gorak bir mahiyettir. Belki biitiin 
medeniyetin dugar oldugu ruh gorakligidir bu" (Ozel, 2015:173). Bireyin diinyayi algilama ve 
anlamlandirma cabasinda, icinde yasamlan zamamn ve mekamn rolu buyiik bir onem arz 
etmektedir. Insanin insanla munasebetinin yam sira insanin zaman ve mekanla iliskisi de 
kimliginin olusmasinda onemli bir rol oynamaktadir. Bu etkilesim gift tarafli bir etkilesimdir. 
Etkilesim sonucunda kimligi sekillenen birey, edindigi sosyal, siyasi, ekonomik ve ahlaki 
degerlerle mekanla tekrar iletisime gecer. Kisi ya zaman mekan ile olumlu bir etkilesim siireci 
yasar ya da onlari kendine gore olumsuz taraflanm elestirme ve degistirme cabasi icerisine 
girer: "Sanat yapti, iginde bulundugu kogullann iiruniidiir” (Ecevit, 2016:17). iginde bulundugu 
kosullardan etkilenen sanatgilar, bunlari eserlerinde yansitirlar. Ozel, iginde bulundugu 
kosullan siirlerinde tasir. Bu nedenle onun siirleri de iginde dogdugu kosullann iiriindur 
denilebilir. Toplumda karsilastigi haksizliklari siirlerinde ele§tirmekten gekinmez. Cunku o 
edebi turlerin ve dolayisiyla da siirin misyonunun bu oldugu bilincindedir: "Siir olsun ya da 
olmasin yazilan he geyin bir ihkak-i hakk ve haksizliga bir tepki olduguna, en azindan olmasi gerektigine 
inamyorum" (Ozel, 1980: 56). Siirlerinde hak arayisim temel gaye yapan Ozel, her tiirden 
haksizliga karsi miicadele etmeyi onerir. Haksizliklar karsisincla almmasi gereken tavirlari 
siirlerinde agikga dile getirmektedir. 

Ozel, poetik goruslerini ortaya koydugu Siir Okuma Kilavuzu' nda siir hakkinda kendi 
goruslerinin yam sira siir hakkinda yapilan degerlendirmeleri de ele alir. Yapilan siir 
degerlendirmelerini bagimsizligim sorgular: "Artik giir(!) degerlendirmelerine paramn, apoletlerin 
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ve koltuklann golgesi du§mu§tur. Artik gevreden degil, piyasadan soz etmek; okuyarak, tadina vararak 
degil, pazarhkta uyugarak bir geyler elde etmek zorundadir” (Ozel, 1980:11). Ozel, giirlerinde bireyin 
icine dustiigu bu cikmazi ele alir. Kapitalizmin ve apoletlerin birey ve toplum uzerindeki 
etkisini ve bireyin de kosulsuz teslimiyetini elestirir. 

2. Esenlige Eri§menin Miicadelesi/Bildirisi 

Siirde basliga onem veren ve bir siir yazmaya baslamadan cok once o siirin basligim 
yazdigim ifade eden bir sairin siirinin cozumlenmesine basliktan baslamak gerekir. Bildiri 
nedir, insan neden bir bildiri yazma ihtiyaci duyar, bildiri siirsel bir dille ifade edilebilir mi, 
§iir formunda yazilabilir mi? gibi sorulan yamtlamak ismet Ozel'in Esenlik Bildirisi isimli siirin 
cbzumlemesine kolaylik saglayacaktir. Demeg, beyanat, manifesto ile esanlamli olarak 
kullamlan bildirinin birden fazla tammi bulunmakla birlikte uzerinde mutabik olunan 
tammlan sunlardir: "1. Resmi bir makam, kurum veya resmi olmayan bir orgiit, topluluk tarafindan 
herhangi bir durumu ilgililere duyurmak igin ynzilnn yazi, teblig tebligat. 2. Bilimsel bir konuyu ele 
alan ve bilimsel bir toplantida okunup tartigilan yazi, teblig" (TDK, 2005: 265). Turkge Sozliikte ise 
bildiri: "1. Resmi bir makam, kurum, kurulugga herhangi bir durumu ilgililere duyurmak, bildirmek 
eregiyle yazilan yazi. e§. Teblig, tebligat. 2 resmi bir makam, kurum, kurulug ya da parti, dernek benzeri 
herhangi bir toplulukga herhangi bir durumu kamuoyuna agiklamak, bildirmek igin yayimlanan yazili 
agiklama. e§. teblig. 3 bilimsel bir konuyu ele alan ve bilimsel bir toplantida okunup genellikle iizerine 
tartigilan yazi. e§. teblig 4 yaz. Bir yapitta sanatgunn iletmek istedigi temel dugiince. e§. mesaj, yeni 
ileti. 5 dil. ileti" (Puskiilliioglu, 2004: 286) olarak tammlamr. Bildirinin tammina bakildigmda 
amacimn ne oldugu ve neden bir bildiriye gerek duyuldugu kolayca anlasilmaktadir. 
Bildirinin amaci alinan kararlarin ilgili mercilere teblig etmek, ulastirmaktir. Bildiriye gerek 
duyulma nedeni ise, yasanan degisimlerden, olumlu/olumsuz durumlardan, ilgili kisi ve 
kurumlari haberdar etmektir. Bildiride mevcut durum ele alindiktan sonra amaclar 
anlatilmaya baslamr. "Bildirinin belli bir formu var midir?" Sorusuna gelince, genellikle belli 
bir formu oldugu hakkmda kessin bir bilgi bulunmamaktadir. Bildiriler sozle ya da yazili 
olarak sunulabilirler. Bildiriyi sunanlar alanlarinda yetkin kisilerdir. Bununla beraber 
bildirilerde belli bir tislup olmasi gerekir. Bu iislup genellikle herkesin anlayabilecegi 
akademik bir iisluptur. 

Ismet Ozel, " Esenlik " iizerine yazdigi bildirisini siirsel bir formda okuruna/alicisina 
ulastirma cabasi icerisine girmistir. Bildiriler alamnda yetkin kisiler tarafindan yazildigina 
gore Ozel, insanlari 'esenlige ulastirma' konusunda kendisini yetkin biri olarak gormus 
olabilir. Cunku bu calismaya konu olan siirde esenlige erismenin yolunu sunar. Fakat 
bildirisini sunarken neden si i rsel bir form sectigi kesin olmamakla birlikte, 'bildiri' konusunda 
dayatilan modern kaliplasmis formun disina cikma isteginin bir tezahiiru olarak da 
degerlendirilebilir. Bununla beraber Ozel'in siir formunu secmesinin bir nedeni de siir dilinin 
etkili anlatim olanaklarmdan yararlanmak istemesi olabilir 

Bir yandan varligim devam etme cabasinda olan gelenek, bir yandan da onu yerinden 
etmek isteyen Modernizm birbiri ile siirekli bir catisma icerisindedir: "Modernlik, Gelenek 
tarafindan dogasindan uzaklagtinlacak, Gelenek de Modernligin gelmelerine maruz kalacaktir" 
(Shayegan, 2014: 71). Gelenek ve modernizm arasindaki bu rekabet edebi metinlere siklikla 
yansimaktadir. Siirlerinde gelenekleri ve ona ait olan 'sahici' degerleri savunan Ozel, 
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modernligi ve onun getirdigi yapay ortami elestirmekten geri durmaz. Ozellikle de inceleme 
konumuz olan siirde, belli basil geleneksel degerlerini kaybeden sehirden tic alinmasinm 
gerekliligini vurgular. Sartli ciimlelerden olusan siirin ilk dcirtlugunde istenen sartlar yerine 
getirilmedigi takdirde yapilacak olan da belirtilmistir. Bu sartlar siirsel bir dille, ifade 
edil mistir. Anlaticimn ortaya koydugu sartlar; sehrin hem geleneksel hem de manevi 
degerlerinin korunmasi gerektigidir: 

"Bir §ehrin urgan satilan gargilan kenevir 

kandil geceleri bir qehrin buhur kokmuyorsa 

yagmurdan soma sokaklar ortadan kalkmuyorsa 

o gehirden ocalmamn vakti gelmi§ demektir." (Erbain, 2017:173). 

Bu dizeler kapitalist diinya goriisunun bir elestirisi olarak okunabilir. Kapitalist 
diizende, iscinin emegi somuriilur. Ciftciden alinan hammadde ile fabrikada tek tip mal 
iiretilir. Turn yonleriyle olmasa da Marksist bir diinya gorusunii benimseyen Ozel, kapitalist 
diinya goriisunun karsisinda yer alir. Kapitalist diizenin ekonomik unsurlari kullanarak 
insanlari tek tiplestirme clusuncesinin karsi cephesinde miicadelesini siirdiiriir. 1974 
oncesinde devrimci bir duyarlilikla hareket eden Ozel, toplumcu gercekci bir sanat gorusunu 
benimser: "Hayatin gerqekligini Marksist ideolojinin penceresinden yansitmaya gali§an toplumcu 
gergekgiler, sanati toplumsal bilinci yansitan ve altyapinin belirledigi kurallara gore faaliyet gosteren 
bir arag olarak algilamiglardir " (Yilmaz, 2013: 211-222). Zamamnda Marksist ideolojiyi 
benimseyen Ozel, bu ideolojinin penceresinden §iir evrenini olusturmustur. Sanatim 
toplumsal bilinci olusturmak icin bir arag olarak kullanmistir. Toplumda iiretimi 
gercekle§tiren altyapinin emeginin somiiriilmesine karsidir. 

Bu dizelerde iig sembolik sartla bir sehircle olmasi gerekenler siralanmistir. Bunlardan 
ilki; insanlarin maddi ihtiyaclan ile ilgilidir. Bir sehircle urgan satiliyorsa onun hammaddesi 
olan kenevirin de satilmasi gerekir. Yani bir sehircle hazir satilan yapma seylerin yamnda o 
seylerin ozii ya da geleneksel olanda satilmalidir. Cunku hazir yapilmis seyler ancak bir amaca 
hizmet edebilir. Fakat biitiin insanlarin fitratlari birbirinden farklidirlar. Dolayisiyla onlarin 
ihtiyaclan da birbirinden farklilik gosterir. Tek tiplesmek istemeyen bu insanlar gerektiginde 
farkli amaclan icin istedikleri hammaddeye ulasmalidirlar. Ancak o zaman ihtiyaclanna cevap 
verebilecekler. Ikincisi, insanlarin manevi ihtiyaclanmn sembolik ifadesidir. 'Kandil geceleri 
ve buhur' ifadeleriyle bu ihtiyac acimlanmistir. Kandil geceleri ile ifade edilen, manevi 
degerlerin yasandigim gosteren ve insamn koku alma duyusuna hitap eden buhur kokusu da 
tasavvur edilen sehircle olmasi gerekenlerdir. Ciinku ancak belli gostergelerle sehircle manevi 
ya da ruhani degerlerin yasandigina sahit olunabilir. Ucuncusu ise, sembolik ifadelerle 'oz ve 
sahicilikle' ilgilidir. Sehir tamamiyla beton 1 asmamahcl i r. Betonlasan sehir, topraktan 
yaratildigina inanan insamn toprakla olan bagim koparir. Bu nedenle insan oziinii kaybetme 
tehlikesine maruz kalir. Tamamiyla betonlasan mekaniklesen sehircle insanlar da 
sahiciliklerini kaybedecekler. 'Bildiri'sini kosullu ciimlelerle kuran Ozel, ortaya koydugu 
imajinatif ifadelerle tasavvurundaki degerleri tasimayan sehirlerclen ocalmamn vaktinin 
geldigini soyler. Ismet Ozel " dogadan soyutlanrms kentlerin" (Ecevit, 2016: 74) yaratilmasina 
karsidir. Cunku ona gore, bu tip kentler yapay ve sahte yerlerdir. Burada yagayan insanlar da 
tipki bu yapma kentler gibi samimiyetten uzak bireylerdir. 
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Ozel, siirlerinde modern toplumun dayattigi tek tiplesmeyi ve ona ait degerleri sikca 
elegtirir: "1964 yilinin bagindan itibaren kaleme nlinnn giirlerinde ve igine barman ",herkes'derin kisik 
bir tonda da olsa elegtirisi yapilmaya baglanir” (Tiizer, 2008:188). Fakat Esenlik Bildirisin' debu kisik 
ses tonu yiikselmeye baslamis hatta doruga ulasmistir. Oyle ki sair bu siirindeki sehirden tic 
aimak vaktinin geldiginden soz etmeye hatta haykirmaya baslamistir. Bunun temel nedeni ise 
sairin muhayyilesindeki sehir tasavvurunda bulunan biitiin olanaklarm, si ire konu olan 
sehirde yok edilmis olmasi ya da yok olmaya yiiz tutmasidir. Yozlasan sehirler, biitiin kiiltiirel 
degerlerini kaybederler, tamamiyla betonlasarak sahiciliklerini yitirirler. Tipki caddeleri gibi 
insanlari ve insanlarin duyarliliklarina hitap eden degerler betonlasir ve sahiciliklerini, 
ozlerini kaybedip kimliksizlesirler. Bu nedenle si ire konu olan sehir, sayet istenen kosullar 
saglanmazsa sehir olmaktan cikar, tamamiyla her seyin pazarligimn yapildigi bir mekana 
dontisiir. Sair bildirisini yazdigi "esenlige" erismek icin sahiciligini kaybeden, yozlasan 
dusmana dcinusen sehirlerden, oc almaya cagirmaktadir. 

Ozel siirlerinde modern insamn kendilik degerlerini yitirmesine karsi cikar. Esenlik 
Bildirisi' nin ikinci dortliigiinde de bunu ifade eder. Manevi degerleri hice sayan menfaatciligi 
yasamimn odak noktasina alan modern insan, kapitalist dayatmalarla duygularim bile ticaret 
unsuru/esyasi haline getirmistir. Cunku onun icin onemli olan daha fazla kar elde etmektir. 
Degerlerinden odiin vermek pahasina olsa bile kapitalizmin pencesinde tek tiplesmis modern 
insan bu karin pesindedir. Kapitalizmin yozlastirici ve kotiiciil etkisi insamn duygularim bile 
ticari bir meta haline donusturmiistur. Bu nedenle dolayli bir anlatimla da olsa kapitalizm 
anlatici oznenin elestiri oklarimn hedefi olmaktan kurtulamamistir. "Duygular paketlenmis 
tecime elverisU'' dizeleriyle acimlanan ifadeler bunun bir ornegidir: 

"Duygular paketlenmi§, tecime elverigli 
govdede gdkyiizunu ki§kirtan §iir sahtedir 
gazeteler tutuklami§ diinya kelimesini 
o diinyadan, o garden ocalmah demektir” (Erbain, 2017:173). 

Bu dortliik ilk dortlugun devami gibidir. Ciimlelerde sart eki olmamasma ragmen sartli 
ciimleler gibi okunabilir. Sayet bir sehirde insani duygular paketlenmis ve ticarete elverisli bir 
meta haline getirilmisse o sehirden oc alinabilir. Modern kapitalist diizenin temel 
hedeflerinden biri olabildigince kar saglamaktir. O nedenle yeterli oranda kar saglayan her 
sey bir ticaret aracina dcinusur. Ozel, Marksist ideolojiyi benimsedigi yillarda kaleme aldigi bu 
siirde kapitalizmin insani degerleri bile bir ticaret araci haline doniisturmesine ka rsi cikar. 
Kapitalist algida duygular bile bir ticaret araci haline gelmistir. Boylesi bir durumda sairler 
siirlerini insanlari, uyarmak ve onlari bu tehlikeden, yozlasmadan kurtarmak icin 
yazmiyorlarsa, yazdiklarimn da bir ehemmiyeti yok demektir. Ozel, burada siirin asil amacini 
da aciklar. Ona gore siirin asil amaci insanlara hizmet etmektir. 'Sahte siir' ifadesiyle toplumsal 
sorulardan uzak olan §iir kastedilir. Sahte siir toplumun sorunlarim ifade etmekten uzak olan 
siirdir. Ortada toplumsal sorunlar varken hazm pesincle kosan siir sahtedir. Sehirden cic 
alindigi gibi sahte siirclen de oc alinmalidir. Ozel bunu sonraki ikinci dizede ifade eder. 

Modern kapitalist diizenin cikarci ve yapma diinyasina hizmet eden gazeteler insanlari 
oziinden uzaklastiran hirer arac olarak kullamr. insamn ozgurlugunu savunacagi yerde 
tutsakligin araci haline gelir. Yard amacina tarn zit bir yonde hizmet eder. Diinyaya ait 
gercekleri ozgiirce ifade etmek yerine dunyayi tutuklayan/tutsak eden gazetelerden diinya 
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ve §iir, tic almiyorsa o diinyadan ve o giirden de oc alinmalidir. Bunun bilincinde olmayan 
toplum, gazetelerin tutukladigi diinyada yasamaya zorunda kalir: "Artik bdylesi bir toplumda 
“Duygular paketlenmi§, tecime el veri§li"dir. Dolayisiyla her gey pazarlanabilir bir meta haline 
gelmigtir " (Tural, 2010: 1347-1360). Baski altinda iken miicadele etmeyen diinya, dolayisiyla 
onun icincle yasayanlar ve onlarin yamnda ayrica siir vasitasiyla zikredilen sairler de 
sahiciliklerini kaybetmeye mahkumdurlar. Bundan dolayi anlatici gafletin icincle 
bulunanlardan, miicadele etmeyenlerden, tic alinmasi gerektigini bildirir. 

Modern zamanlarda insanlar akli yasantilannin merkezine alnuslarchr. Aklin tahta 
oturtuldugu zamanlarda insanlar bircok seyi onun rehberliginde ifade etmeye cahsmislarchr. 
Sadece akilla her §eyin aciklanabilecegini savunan modernizmin taraftarlari, karsilastiklari 
biitiin problemleri aklin gosterdigi yollarla cbzme cabasi icerisine girmislerclir. Fakat bu 
yontemin tamamiyla dogru olmadigi zamanla anlasilmistir. Cunku insanlarin duygularimn 
tamamimn akilla izahi rniimkiin degildir. Bu gbrusu savunan sanatcilar, modernizme ve onun 
bazi degerlerine karsi cikmislardir: "1974 yilimn hemen basrnda yayvmlanan ve sairin zihinsel 
donu§umiine dair onemli i§retler veren "Esenlik Bildirisi" adh §iir, oliim duygusunun modern 
zamanlardaki kavram§ bigimini orneklemesi bakimindan dikkat gekmektedir” (Tuzer, 2008: 220). 
Modern insanin, tiluiuu akilla kavrama ve oliim duygusuna karsi saygisizligi ucuncu 
dtirtlukte dile getirilir: 

"Oliim gelir, oliim duygusuna kar§i saygisiz 

ve zeka babacan tavnyla tiksinti verir 

soz yavan, kardeglik garkilan gayetle tikiz 

ocahnmazsa gocuklar bile birden biiyiiyebilir." (Erbain, 2017:174). 

Ozel'in sii r evreninde, kelimeler ilk anlamlarindan ziyade poetik degerleriyle var 
olurlar. Bu nedenle onun siirlerindeki kelimelerin anlamsal katmanlarim dikkatle okumak 
gerekir. Kimi zaman bazi kelimelere yiikledigi anlamlar cok farkli sekillerde okunabilir. Bu 
durum aslinda siirin dogasinda olan bir seydir. Fakat bazi sairler ozellikle yasantilan ile ilintili 
olarak bazi kelimeleri ve onun anlamsal katmanlarimn si i re kazandirdigi degerleri goz online 
alarak onceler. Siir evrenini de bu dogrultuda kurgular: " ismet Ozel'in yogun olarak ilk siir 
kitabinda kar§ila§tigimiz fakat daha sonrasinda da devam eden "gocukluk" temali giirlerinde, devrin 
kimliksizlegerek yozlagmasindan gikayetgi olan anti- konformist tavnmn izlerini gormek miimkiindiir" 
(Tiizer, 2008: 183). Ozel, zaman icerisinde farkli diinya gtiruslerini benimsese de anti- 
konformist tavrim siirdiiriir. Onun siirlerinde cocuk imgesi yozlasmamisligi temsil eder: 
"Kugkusuz gocugun imgesi safiyettir, bozulmamighktir" (Tosun, 2014: 195). Ozel, yozla§mi§ bir 
ortamda toplumun kurtulusunu cocuklugun saf ve sahici diinyasina yonelmekte goriir. O 
nedenle cocuklugun dolayisiyla sahiciligin/safligm yok olmasmi engellemek icin dayatilan 
sisteme baskalclirmak gerektigini vurgular. 

Siirin evreninde yaratilan ve erk sahipleri tarafindan dayatilan sosyal ortam tamamiyla 
yapaydir. Dogal olmayan ve insanlarm kendi kimliklerini yansitma olanagi bulamadiklari bu 
mekanda, soylenen karcles tiirkiileri bile samimiyetten, sahici olmaktan uzaktir. Birden 
biiyiimek insanin dogasmda olmayan bir seydir. (gocuklar birden biiyiirse dayatilan hayatm 
bir parcasi hatta neferi olurlar. Bu nedenle oliim duygusuna saygisizlik edilen bir hayatta 
cocuklann birden biiyiimesi sakmcalidir. Bunun tedirginligini yasayan anlatici ozne, insanlari 
intikam almaya cagirmaktachr. 
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Ozel, siirin ilk dortliigiinde kosullu ciimlelerle bir sehirde olmasi gerekenleri kelimelerin 
yan anlamlarindan yararlanarak ortaya koymustur. istenilen sartlari saglamayan sehirlerden 
intikam alma vaktinin geldigini belirtmistir. ikinci dortlugunde ise siirin ve gazetenin asli 
gorevini ortaya koyar. Bu gorevleri yerine getirmeyen siirin sahte oldugunu ifade ederken 
hem sahte siirden hem de tutuklu olan ve ozgiirliigii icin miicadele etmeyen 
diinyadan/insanlardan da intikam alinmasi gerektigini dile getirir. Ucuncu, dortliikte de 
modernizmin onemsedigi akil kavramimn insanlari kiigiimsemek icin kullamlmasi ve 
yaratilan sentetik ortamm insanlari dogal yasamindan, oziinden uzaklastirmasi elestirilir. Bu 
sentetik/yapay ortamda soylenen kardeslik sarkilan bile bir anlam ifade etmekten uzaktir, 
yapmaciktir. Anlatici ozne, benimsetilmek istenen yapay ortamda, insanlardaki masumiyeti 
imleyen cocuklann birden biiyiiyiip dayatilan sistemin bir parcasi haline gelmeden once 
intikam alinmasi gerektigini soyler. Dordiincii dortliige kadar ise anlatici ozne artik bir 
yargiya varmistir. Ve yargisimn kesinligini vurgular: 

"Yargi kesin: Act duymak ruhun fiyakasidir 
kin, snstnrnr insam; adina gidam denir 
susulunca tutulan getele simsiyahtir 

o siyah ocalmakcasina giir ve bereketlidir.” (Erbain, 2017:174). 

Anlatici ozne siirin bu dortlugune kadar cizdigi olumsuz durumdan kurtulusu artik bir 
yargiya baglar. Kendisinden emin ciimleler kurar. Aci cekmenin ruhun siisii oldugunu soyler. 
Kinin insam susturdugunu fakat bu susmamn adma sabir dendigini soyler. Yasamlan 
haksizliklar karsisinda susan insamn yasami kararir. Hayatinda yasadigi her seyin iistiine 
siyah bir perde iner. Yani bir anlamda oliimii gerceklesir. Hay at artik onun icin renkli degildir, 
simsiyahtir. Siyah, bir anlamda da insamn gonliinii ve ruhunu karartan giinahlardir. Bu 
nedenle birey giinahlarla olmemek icin dayatilanlara baskaldirmalidir: "insan var olmak igin 
bagkaldirmak zorundadir " (Camus, 2016:33). Birey, karartilip dayatilan tek tip yasamdan 
kurtulmak ve kendi varligim ortaya koymak igin miicadele etmelidir. Anlatici ozne, baskilarin 
karsisinda -siyah rengin imledigi- karamsarligi, toplumun baskaldinsi, intikami ve kurtulusu 
igin bereketli bulur. 

Ozel'in siirleri insam uyusturan, tektiplestiren kapitalizm ve modernizmin, insan dogasi 
uzerindeki olumsuz etkilere bir tepki niteligi tasimaktadir. Hatta modern tarzda siirler kaleme 
alan §air: "Modem giir dogugunu modern diinyamn asimile(assimilee) olmasina borgludur” (Ozel, 
1980: 58) der. Bu ifade aym zamanda hayatin ve siirin ig ige olmasmm dolayli ifadesidir. 
Nitekim Ozel, kaleme aldigi siirlerinde, modern diinyamn asimilasyonunu ve modern erkin 
baskisim elegtiri malzemesi yapar: "Genetik miihendisligi yoluyla insan imal etmeye yonelmig bir 
diinya, niikleer ve kimyasal silahlarla siyaset yonlendiren bir diinya, elektronik sanayiin her tiirlu 
gilginliga meydan verdigi bir diinya, trafik lambalanndan tutun da kitle iletigim araglanna kadar her 
alanda insan denen canliyi siki bir denetim altina alan bir diinya mutezil bir diinyadir" (Ozel, 1980: 
61). Biitiin unsurlariyla insanlar iizerine denetim kurma gabasmda olan Modernizm, onlari 
asimilasyona agik hale getirir. Ciinku yapilan baski karsisinda birey kendisini oldugu gibi 
ifade edemez. Ayn bir kimlige biiriinmek, zorunda birakilmaktadir. Kapitalizm ve 
modernizmin yozlastinci unsurlari, birey iizerine kurdugu bu baskiyi farkli kimliklere 
biiriinerek yapmaktadir. Bu nedenle kapitalizm ve modernizm ile savasta birey kiminle 
savastigim bilememektedir. Yani dUsman iist kimliklerle moderniz/ kapitalizm gibi goriinse 
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de kendisini 50 k basanli bir sckildc gizleyebilmekte ve kamufle olmaktadir. Dusmanin aciktan 
kim oldugu bilinmedigi durumlarda, dusmanla savasmak daha da giic hale gelmektedir. Ozel, 
'Esenlik Bildirisi' nde bu durumdan yakinmakta ve diismam goriiniir olmaya davet etmektedir: 

"Vandal yiirek! Goriin ki alkiglanasin 

ez biitiin gigekleri kendine canavar dedir 

haksizlik et, haksiz oldugun anlagilsin 

yagamak bir sann degilse ocalmmak gerektir." (Erbain, 2017:174). 

"Vandal yiirek!" siirdeki vurucu imajlardan biri olarak degerlendirilebilir. Bu vurucu 
imajla Modernizm ve ona ait degerler kast edilmistir. Ozel, eski kiiltiirel degerleri ve insani 
ozii yakip yikan, bunlarin kiymetini bilmeyen modernizmin "her yerdeligini" ve kimliginin 
belirlenemezliginden yakinmaktadir. Ozel, karsi oldugu ve insani yozlastiran, 
kimliksizlestiren modernizme ait unsurlari "vandal yiirek" imajryla elestirmistir. Modernizm 
bir yandan insani degerleri yikarken, bir yandan da onlarin yerine gecebilecek olan yeni 
yapma degerler iiretir. Urettigi degerler insanlari yozlastirsa da bu eylemini aciktan yapmaz. 
Bir yandan dogal gigekleri yok ederken bir yandan fark edilmemek igin yerine yapma gigekler 
koyar. Insana ait oz degerleri degistirerek donusturiir. Bu nedenle degisime maruz kalan 
bireyler farkmda olmadan onun gereklerini yerine getirmis olur. Anlatici ozne bu durumun 
bilincindedir. Diisman olarak belledigi Modernizm ve ona ait degerler her yerdedirler, 
sinsidirler. Bu gizli dusmanin fark edilmesi igin anlatici ozne, ondan belli bir kimlige 
biiriinmesini ister. Onun kimliksiz olusu sahici olmayisi, onunla savasmayi giig kilmaktadir. 
Yasamin bir sanri olmadigim bilmesine ragmen sair, sartli bir misra ile siirin muhataplarim 
maske giymis dusmandan og almaya gagirarak bildirisini sonlandirir. 

Ismet Ozel, yasamimn belli evrelerinde radikal kararlar alip gesitli diinya gcirusleri 
arasmda keskin gegisler yasamistir. Aldigi radikal kararlar sonucunda farkli diinya goriislerini 
benimsemesine ragmen yasamimn merkezine aldigi bazi dusuncelerini ve edimlerini 
degi§tirmeden koruyabilmigtir: "Sosyalist olarak devrimdligi hayatinin merkezine koyan ve bu 
duyarhhkla diinyayi anlamlandirmaya baglayan ismet Ozel, Musliiman diinya goriigiine baglandiktan 
soma da bu duyarlihgim devam ettirir" (Tiizer, 2008: 239). Modern diinyayi ve onun esir edici, 
mecbur birakilmisliklarina karsi Ozel'in devrimci tutumu devam eder. Bu tutum gesitli imaj 
ve soylemlerle, bazen kelime diizeyinde bazen de kelime gruplariyla, onun siirinin anlam 
katmanlarinda kendisine yer bulmuslardir. Tiizer, Ozel'in sergiledigi tutumun sonraki 
siirlerine de yansidigim ifade eder. Disandan yapilan tiim dayatmaci miidahalelere, ozellikle 
de modernizmin ve kapitalizmin, karsi kendi benini kapatnnstir. Bu onun savunma bigimidir: 
"Varolmayi diigiinerek "herkeslegmek”ten kurtulmug olmanin bir diger gostergesi de yagadiklanndan 
sorumlu olmaktir” (Tiizer, 2008: 224). Ozel edindigi bu sorumluluk bilincini Esenlik Bildirisi' nde 
de siirdiirmektedir. "Esenlik" iizerine bir bildiri yazma dusuncesi de ondaki sorumluluk 
bilincinden kaynaklanmaktadir. 

Ozel, Gastronomi isimli bir denemesinde medeniyet ve insamn sahiciligi konusundaki 
yaklasimim dile getirir: "Bize diigen medeniyetin zorlamalan kargisinda bir ayiklamayi bagarabilmek 
olmahdir. insan olarak bizi tabii haletlerimizden uzaklagtiracak, bizi tagutlara baglayacak medeniyet 
verilerini reddetmek, buna kargilik insamn kendini daha sahici hissetmesi igin kolayhk saglayici insan 
degerlerini benimsemek dim oldugu gibi bugiin de yagayigimizin temel dogrusunu tegkil etmektir." 
(Ozel, 2004: 48). Medeniyetin zorlamalari karsisinda insamn kendisine ait, oziinde insan 
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olmaktan kaynakli bulunan, cevheri kaybetmemesi ve sahiciligini siirdiirmesi gerektigini dile 
getirir: "§aire gore, insanlann tabiata ve bagka insanlara hizla yabancilagtigi, basmakalvp diigiinceler 
igerisine hapsedildigi, insani degerlerin insani olmaktan gikip farklilagtigi ve buna ragmen kabul 
gordugu, her tiirlii iligkide bayagilagmamn hizla seyrettigi, hiilasa her gegit olumsuzlugun olumlu gibi 
algilandigi gaflet igindeki bir diinyada giir, uykudaki insanlan uyandirmak, uyamk insanlan ise 
birbirlerinden haberdar ederek diinyanin bu yoz haline direnigi kolaylagtirmak gibi onernli bir gorevi de 
iistlenmig olmaktadir" (Oztiirk, 2013). Ozel, siirine boyle bir misyon yiiklemistir. 

ismet Ozel, 1974 yihndan once sosyalist bir diinya gorusii cercevesinde sanatini icra 
ediyordu. Urettiklerini de onlar icin iiretiyordu. Fakat dusunceleri sosyalist cevre iginde bazen 
benimsemuis bazen de elestiriler almistir. 1974 yilindan sonra radikal bir kararla hayatinda 
biiyuk degigiklikler gergekle§tirir: "1974 yihndaki bu degigimden sonra islami gevre iginde de benzer 
durumun da soz konusu oldugu goriilmektedir. Yine muhalifbir dugiiniir olarak kabul edildi. Bir bagka 
deyigle, ismet Ozel'de de hayati boyunca degigmeyen geylerin baginda muhalif tutumu yer alir. Qiinkii 
onagore giir toplum iginde bir bagkaldin ve bagkaldiranlann sesidir” (Tiizer, 2008: 94). Gegi§ donemi 
siirlerinden biri olarak degerlendirilen Esenlik Bildirisi'nde Ozel, muhalif kisiligini ve 
baskaldin anlayismi surdurmustur. Sadece bu donemde degil butiin sanat yasaminda da 
muhalif olma anlayismi surdurmustur, denilebilir: "Ona gore diinya kapitalizmle birlikte olmasi 
gerekenden oldukga farkh ve sapkin bir diinyaya evrilmekte ve insanlar (Miislumanlar da dahil olmak 
iizere) bu yanligligin peginden kogarak kendi dziine yabancilagmaktadir" (Dogan-Hukiim, 2018:117). 
Ozel sanat yasami siiresince, ki hala devam etmekte, kaleme aldigi cogu siirinde bu vurgu 
kuvvetle sezilmektedir. 

soNug 

Ozel, siirsel formda yazdigi Esenlik Bildirisi'nde esenlige erismenin kosullanm ortaya 
koyarak, okura iginde bulunan yoz durumdan kurtulmamn yollarim sunmaktadir. Bu yolda 
yapilmasi gerekenler oldugu gibi sakimlmasi gereken davramslar da bulunmaktadir. Kisi 
yapilmasi gerekli olan seyleri yapip sakimlmasi gerekli olan seylerden kacimrsa esenlige 
ulasabilecektir. Aksi takdirde maske giymis modern dusmanlar karsisinda caresiz kalacak, 
sahiciligini koruyamayacak ve kazandigim zannettigi anda kaybedecektir. 

Ozel'in siir evreninde yer alan onernli izleklerden olan cocuk ve sehir imgelemi Esenlik 
Bildirisi'nde de yer almislardir. Siirin ana omurgasmi olusturan bu iki imgeden ilki 
masumiyetin, sahiciligin, yozlasmamisligin siirdeki karsiligi iken ikincisi yani sehir bunu tarn 
karsit degerlerini barmdiran tektiplesmisligin ifadesi olarak degerlendirilebilir. Cocuklugu 
masumiyet ve sahicilikle cizdeslestiren sair, sehirden, yozlasmisliktan ve yok olmayayuz tutan 
sahicilikten korkusunu ifade eder. 

Ozel icin insan "esref-i mahlukat 'tir. Nitekim bunu Amentii siirinde de dillendirir. Fakat 
modern zamanlarda ve kapitalist diizende insan "esref-i mahlukat" olarak deger gormemistir. 
Modernizmin ve kapitalizmin dayatmalari karsisinda 'duygular' bile satilan bir fabrikaya 
donusturulmustur. Ozel, insanlan bu tehlike karsisinda ozlerini kaybetmemeleri icin uyarir. 
Modern insamn "sahiciligini" ele alirken bir yandan onlarin yasam bid mi ve kabullerine 
yonelik dozu yiiksek elestiriler yoneltmekten geri durmaz. Modernizm ve kapitalist 
sistemlerinin dayattigi tek tiplesmeyi reddederek 'herkes'lesmekten kacinirken, insanlan da 
bu dogrultuda bilinclenclirme amacini giider. Esenlik Bildirisi'nde de anti-konformist tavrim 
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Poetik Gdrii§lerinden Hareketle ismet Ozel ’in “Esenlik Bildirisi ” §iiri Uzerine Bir Degerlendirme 


surdiirur. Muhataplarim, sii r formunda yazdigi bildiri ile kurulan yapay ortamdan kacinmaya 
caginr. Onlari bu yapay ve karanlik ortami kuranlardan da intikam almaya davet eder. Ozel, 
insamn modern maskelerden siyrilarak, oziindeki cevhere erismesiyle esenlik bulabilecegini 
savunur. 
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oz 

Bu galigmada, Anadolu'da arkeolojinin kurumsallagma surecini Osmanli imparatorlugu'nun 
son zamanlannda baglayan ve Turkiye Cumhuriyeti Devleti'nin kurulug agamasmda devam 
eden tarihsel geligmeler igiginda degerlendirmek amaglandi. Ayrica bu donem boyunca devletin 
arkeolojik gahgmalara ve arkeoloji egitimine ydnelik uyguladigi politikalar da degerlendirildi. 
Osmanli imparatorlugu'nun son donemlerinde, 19. yuzyilin ortasindan itibaren batiya 
yaklagmak ve modemlegmek amaciyla tarihi eser toplayiciligi baglamig, ardindan muzecilik ve 
Osman Hamdi Bey onculugunde ilk kaztlar baglanngtir. Cumhuriyet'in ilammn ardindan 
Mustafa Kemal Ataturk'un istegi ile Anadolu'nun Turk yurdu oldugunu kanitlamak amaciyla 
yurtdigina ogrenci gonderilmig, yurtdigindan gelen yabanci uzmanlara universitede ve 
kazilarda gahgma izni verilmigtir. Turkiye Cumhuriyeti ilk yillarinda turn kurumlan ile 
arkeolojiye destek vererek Turk Arkeolojisi'nin geligmesine onemli katkilarda bulunmugtur. 
Osmanli'mn son doneminde arkeoloji kurumsallagma surecine girmig, Cumhuriyet'in 
baglannda ise bu siireg ivme kazanmigtir. 19. yuzyil ortalanndan 21. yiizyil ortalanna kadar 
gegen suregte, ikifarkli devlet yonetimi altmda geligim gosteren Anadolu arkeolojisinde farkli 
egilimler soz konusu olsa da her iki donemde de dunyada oldugu gibi eser odakli bir gortig 
hdkimdir. 


The Institutionalization Process and Development of Archaeology in 
Anatolia 


Keywords: 

Archaeology of 
Ottoman 
Archaeology of 
Republic 

Institutionalisation 
Osman Hamdi Bey 
Mustafa Kemal Atatiirk 


ABSTRACT_ 

This study aimed to evaluate institutionalization process of Archeology in Anatolia by 
considering the historical developments starting from late periods of Ottoman Empire and 
continuing to the establishment of Republic of Turkey. In addition, the implemented policies of 
the state during this period for archaeological studies and archeology education were also 
evaluated. In the last period of the Ottoman Empire, from the middle of the 19th century 
historical art collectorism, museology and the first excavations led by Osman Hamdi Bey had 
began to approach the west and modernize. Following the proclamation of the Republic, students 
were sent abroad to prove that Anatolia was the Turkish home upon Mustafa Kemal Atatiirk's 
request. Foreign experts from abroad were given permission to work at the university and 
excavations The Republic of Turkey has made significant contributions to the development of 
Turkish archeology by supporting archeology with all institutions during the initial years of 
establishment. In the last period of the Ottoman Empire, the archeology entered into a process 
of institutionalization and at the beginning of the Republic this process gained momentum. 
Although there are different trends in Anatolian archeology which developed under two different 
state administrations in the period between the middle of the 19th century and the mid-list 
century, an artifact-oriented view dominates both periods as in the world. 
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Giri§ 

Ronesans Donemi ile pek cok kesime yayilan koleksiyonculuk meraki, 18. ve 19. 
yiizyilda Antik Yunan, Roma ve Yakindogu uygarliklarina ait eserlerin British Miizesi (1879), 
Louvre Miizesi (1793) ve Berlin'de Imparatorluk Miizesi'nde (1885) sergilenmeye b a si an masi 
(Shaw 2004: 116) bir bilim dali olmasa da arkeoloji kavramimn dogusu olarak 
degerlendirilebilir. 18. ve 19. yiizyillarda eski eserlerle ilgilenenlerin gercek amaci miizelere 
degerli olduklarim dusundukleri eserleri kazandirmak yoniinde olmasi Amerikali, Alman, 
ingiliz ve Fransizlarin Anadolu ve Yakindogu'da pek cok kazi gerceklestirerek miizelerini 
kiymetli eserlerle doldurulmasina neden olmustur (Arsebiik 1983: 66). 18. ve 19. yiizyil 
arkeologlari gecmislerini ogrenebilmek adma klasik antik eserlerden, dini kitaplardan ve 
Ronesans yapitlarindan fa y d a 1 a n m i si a r cl i r. Devletler gee mi si anlama ihtiyacindan dolayi 
entelektiiel bir maceraya salinarak diinyamn cesitli yerlerine arkeoloji enstitiilerini 
kurmuslardir (Renfrew 1980: 287). Arkeoloji Avrupa'da 19. yiizyilin ikinci yarisinda yeni 
gelismekte olan antropoloji ve etnolojiye paralel sekilde, biiyiik capta olusumunu tamamlamis 
bilimsel bir arastirma disiplini haline gelmistir. Ancak arkeoloji, antik mekanlarin dogru bir 
sekilde belgelenmesinden cok Avrupa'daki koleksiyonlara antik eser teminine yonelmeyi bu 
yiizyilda siirdurmustiir (Bahrani&Celik&Eldem 2011: 25). 

19. yiizyilda yaradilisim merak eden insan, hiimanizmin etkisiyle Tevrat/Incil 
Arkeolojisi'ni (Biblical Archaeology) olusturarak Filistin ve Mezopotamya topraklarma ozel bir 
ilgi gbstermistir. Aym yiizyil icincle Alman, Ingiliz ve Fransizlarin kokenlerini arama meraki 
nedeniyle arkeolojik cahsmalar Antik Yunan topraklarinda surduriilmiis ve Avrupa 
Arkeolojisi kavrami ortaya cikmistir. Avrupalilarin kokenlerinin gorkemli Hellen 
kiiltiirlerinden geldigini kamtlama cabasi, klasik arkeoloji dalimn olusmasina, klasik 
arkeolojinin sanat tarihi ve koleksiyonculuktan ayrilmasina neden olmustur (Ozdogan 2006a: 
47). 19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren fen bilimlerine ve sosyal bilimlere verilen onem 
sayesinde arkeoloji, Ronesans Donemi sonrasmda bilim olma yolunda onemli adimlar 
atmistir. Jeoloji, zooloji ve botanigin bilim olmasiyla diinyamn olusumuna dair kutsal 
kitaplarda yazilanlarin otesine gee me imkam clogmus, sosyal bir bilim olan antropoloji 
sayesinde insamn giiniimiizden cok onceleri var oldugu anlasilarak arkeolojinin bagimsiz bir 
bilim olmasi saglanmistir (Arsebiik 1983: 66). 

19. yiizyil klasik arkeologlari, sosyal bilimlerle iliskili teorik tartismalara katilmaktan 
kacinmislarchr ve bu donemin arkeolojisi Pompeii ve Herculaneum hafiri Winckelmann'm 
takipcisi olmaktan oteye gecememistir. 19. yiizyil sonlarinda bu durum Almanlarm buluntu 
odakli arkeolojiyi benimsemeleri ile yikilir ve buluntularin kataloglanmasina dayali anlayis 
olusur. Aym yiizyil icincle akademik cevrelerde klasik arkeoloji antropolojiden, sanat tarihi ve 
tarihten ayrilmaya baslamis, klasik filoloji ile yakinlasmistir. Klasik arkeologlar obje ile kiiltiir 
arasmdaki iliskiyi anlamaya yonelen diger disiplinlerden aynlmislarchr. 19. yiizyil icincle 
klasik arkeolojinin alan cahsmalan gorkemli bir oren yerinin kazilmasi esasina dayanmaktadir 
(Dyson 1993:195). 

19. yiizyilin ortalarmdan itibaren arkeoloji bir bilim dab olarak gelisim gostermeye 
baslamis ve o donemden giiniimiize kadar birbiri ardina pek cok arkeolojik calisma yontemi, 
yaklasim ve teori ortaya cikmistir. Bircogu kendinden oncekinin elestirisi niteliginde olsa da 
varliklarim onceki calismalara borcludur ve her biri aslinda arkeoloji biliminin gelisimini 
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saglamistir. Arkeolojinin ilk evrelerinde Avrupa'da ulus devletlerin baslattigi giizeli arama, 
estetik kaygi on planda tutularak eser odakli koleksiyon anlayisim yansitan geleneksel anlayis, 
giiniimiizde hala bazi cevreler tarafindan devam ettirilmektedir. Arkeolojinin eser odakli bir 
bakis a q sin a sahip olmasi, 19. yiizyil sonu 20. yiizyil baslannda genellikle Avrupa'daki belli 
ulus devletler ve Amerika tarafindan finanse edilen kazilarin somiirgecilik faaliyetleri ile ic ice 
olmasina neden olmustur (Bahrani&Celik&Eldem 2011: 28). Bunun devaminda batililarin 
kokenlerini arastirma ve koleksiyon meraki Anadolu'da arkeolojik calismalann baslamasina 
zemin hazirlamistir. Osmanli'mn sonu ile Cumhuriyet'in baslanm kapsayan donem boyunca 
Anadolu'daki arkeolojinin farkli nedenleri ve galigma yontemleri olsa bile ortak bakis acisi 
diinyadaki hakim giiriis gibi eser odaklidir. 

1. Osmanli'da Arkeolojinin Ortaya Cikisi 

19. ve 20. yiizyilda arkeolojik kesiflerin ve kazilarin amaci miizeleri kiymetli eserlerle 
doldurup biiyiik koleksiyonlar yaratmaktir. Batili iilkeler evrensel boyutta arkeoloji 
anlayisindan ziyade dar kaliplara sikismis arkeoloji anlayisim siirdiirmiislerdir (Ozdogan 
2011: 127). 19. yiizyilm ikinci ceyreginden itibaren Batililasma siireci, imparatorlugun tiirn 
kurumsal diizenine islemeye baslamis ve bu surecte Osmanli'da arkeoloji Roma ve Hellenistik 
Kiiltiir olarak var olmaya baslamis (Ozdogan 2011: 123) ve eser odakli geleneksel bakis acisi 
Osmanli topraklarina da yansimistir. 

Osmanli'da savas ganimetleri, hediyeler, hazineler veya kutsal emanetler disinda farkli 
ve eski kulturlere ait eserlerin toplanmasi ile ilgili belki de ilk girisim Sultan Abdiilmecit 
doneminde, 1845 yilinda yasan mistir. Yalova'da bulunan ve iizerinde imparator Konstantin'in 
admin yazili oldugu taslar Sultan Abdiilmecit'in ilgisini cekmis, bu taslar Tophane-i Amire 
Musiri Fethi Ahmet Pasa tarafindan Istanbul'daki Aya Irini Kilisesi'ne kaldinlmistir. Aya Irini 
Kilisesi'ni depo olarak kullanan Ahmet Fethi Pasa 1846 yilindan itibaren burada eski eserleri 
ve silahlari toplamistir, ancak burasi halka acik bir yer degildir (Eyice 1985:1596). 

1867 yilinda Fransa’ya giden Sultan Abdiilaziz'in Yunan ve Roma eserlerinin 
sergilendigi Abras Galerisi'nden etkilendigi bilinmektedir (Shaw 2004: 102). 1869 yilinda, 
Sultan Abdiilaziz'in sadrazamligim yapan Mehmet Emin Ali Pasa doneminde, Aya Irini 
deposu Muze-i Hiimayun admi alir. Boylece muze kavrami Osmanli'da ilk kez bu tarihte 
kabul edilmis olur (Eyice 1985: 1598). Miizenin basina Edward Goold getirilerek Tekirdag ve 
Marmara Adasi'ndaki bazi heykeller miizeye kazandirilir. Sadrazam Mahmut Nedim Pasa'run 
zamamnda, 1871 yilinda muze mudurliigii kapatilmis; ancak yetki bakimindan simrlandirilan 
ressam Terenzio miizenin basina getirilmistir (Eyice 1985: 1600). 1872'de Ahmet Vefik Pasa 
miize miidiirliigii gorevini acarak, miizenin basina Berlin Universitesi'nde tarih, filoloji, 
arkeoloji ve sanat tarihi alanlarinda egitim gbrmus Alman Anton Dethier'i getirmistir (Shaw 
2004:109). 

1872 ile 1881 yillari arasinda gorev yapan Dethier'in doneminde Kibris'tan sandiklarla 
ilk Tung Cagi'ndan Roma Donemi'ne binlerce objenin bulundugu Cesnola 1 koleksiyonunun 
bir kismi getirilirken (Myres 1910: 229), imparatorluk topraklari dahilinde pek cok eski eser 
miizeye kazandinlmistir (Atasoy 1983: 1458). Dethier, Troia kazilarim gerceklestiren ve 


1 Admi o donemde Amerika'mn Kibns Konsolosu olan Luigi Palma di Cesnola'dan alan koleksiyon New York Metropolitan 
Miizesi'nde sergilenirken, miize bu koleksiyon sayesinde 1870 yilinda kurulmu^tur. 
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hazineleri Yunanistan'a kaciran Schliemann ile hukuki bir miicadeleye girmis (Basgelen 1999: 
9), Atina'ya giderek Osmanli Hukumeti adina dava acmistir. Ekonomik bakimdan zor giinler 
yasayan Osmanli, Atina Hiikiimeti'nden kurulmasi planlanan yeni rniize icin yiiklii bir 
tazminat alarak davadan cekil mistir (Yiicel 1999: 33). Bu olaym ardmdan 1874 yilinda 
kacakciligin onune gecmek amaciyla Asar-i Atika Nizamnamesi Osmanlica ve Fransizca 
dillerinde yayinlanmistir (Shaw 2004:110). 1873 yilinda diizenlenen Viyana Dtinya Sergisi'nde 
Osmanli mimarisi ve kiyafetlerinden olusan bir koleksiyonu Ticaret ve Nafia Naziri 
(Bayindirlik Bakam) ibrahim Edhem Pasa organize etmis, oglu Osman Hamdi Bey sergi 
komiseri, Dethier ise komisyon iiyesi olarak sergide gorev al mistir. Ayrica sergi icin 
Osmanlica, Fransizca ve Almanca olmak iizere Lie farkli kitap hazulanmistir (Yazici 2003:12). 

1881 yilinda Anton Dethier'in oliimiiniin ardmdan rniize miidiirliigii icin Berlin'deki 
elcilige basvurulmussa da (Eyice 1985:1603) Osman Hamdi Bey miidiirliik gorevine gel mistir 
(Atasoy 1983: 1460). II. Abdiilhamit doneminde Osmanli Hukumeti miizeye Musiuman 
miidiir gorevlendirerek tarihsel ve kiiltiirel mirasm denetimini yabancilara birakmak 
istememistir (Shaw 2004: 122). Osman Hamdi Bey ilk is olarak. Ay a irini, Cinili Kcisk gibi 
kullamlmayan eski yapilarda saklanan eski eserler icin imparatorluk dahilinde ilk defa rniize 
binasi yapilmasim sagl a mistir. Kurum haline getirilen Miize-i Hiimayun adina Osman Hamdi 
Bey 1883- 1895 yillari arasmda izmir Menemen'de Eolia, Mugla yakinlarmda Lagina, Manisa 
yakimnda Artemis Tapmagi ve Adiyaman Nemrut'ta onemli kazilar gerceklestirmistir. Bu 
yillarda gerceklestirilen kazilarm bir nedeni de Osmanli topraklarindaki Alman kazilarmm 
baskinligim azaltmak olmustur (Shaw 2004: 143). Nemrut kazilari icin parasal destek 
bulunmasma hatta eserlerin tasinmasi icin demiryollari sirketlerinclen destek saglanmasma 
ragmen eserlerin biiyiiklugu nedeniyle tasimaktan vazgecil mistir. Ardmdan eserlerin 
fotograflari cekilmis, modelleri aim mis ve kazi raporu Fransizca olarak yayinlanmistir (Shaw 
2004: 143). Ayrica, Osman Hamdi Bey 1887 yilinda Sayda Nekropolii'ndeki Hellenistik 
Kiiltiir'e ait Iskender Lahti, Aglayan Kadmlar Lahti ve Satrap Lahti ile Lin kazanmistir 
(Ozdogan 2006b: 35). 

1891 yilinda ziyarete acilan Miize-i Hiimayun (imparatorluk Miizesi), Fransiz asilli 
Alexandre Vallaury tarafindan Aglayan Kadmlar Lahti feyiz almarak Hellenistik Kiiltiir rniize 
binasma yansitilmistir (Basgelen 1999: 10). Avrupa'da oldugu gibi Miize-i Hiimayun'un 
misyonu miizeye eser toplamaya dayalidir (Ozdogan 2006b: 32). 1893-1897 yillari arasmda ise 
Miize-i Hiimayun'un ek binalari acilmistir (Shaw 2004:126). 

Osmanli'da arkeoloji ve miizecilik alamnda egitim verilmesi ile ilgili ilk tesebbus Dethier 
doneminde yasanmistir. Arkeoloji ve miizecilik alamnda egitim vermek iizere acilmasi 
kararlastinlan okul ile ilgili kararname 1874 yilinda gazetelerde yayinlamasina ragmen okul 
acil a ma mistir (Serbestoglu&Acik 2013). Dethier'in ardmdan gelen Osman Hamdi Bey'in 
katkilariyla 1883 yilinda egitim vermeye baslayan Sanayi-i Nefise Mektebi'nde giizel sanatlar 
egitimi verilirken arkeoloji egitiminin de temelleri atilmistir. Miizenin diizenleme ve katalog 
islerinde gorevli olan ve arkeoloji iizerine temel egitim veren Salomon Reinach, Antik Yunan 
arastirmalan ile ilgilenen arkeologlar icin 1883 yilinda bir el kitabi hazirlamistir. Kendisi 
belgelemeye dayali, nesneleri bilimsel simflamaya sokmamn gereginden, roprodiiksiyon 
gegitleri olan alci ve modellemeden bahseder. Ancak asil biiyiik onerisi 19. yiizyilda Louis 
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Daguerre'rrin fotografi bulmasimn ardmdan arkeolojide fotografin gerekliligi konusundaki 
onerileridir (Shaw 2004:195). 

Eserlerin fotografimn cckilmcsinin o donemdeki onemi, eserler iizerindeki miilkiyet 
hakkim diinyaya kamtlamasidir. Bu duruma Say da ve Nemrut'taki eserler ornek gosterilebilir. 
Sayda'dan 1855 yilinda Fransa'ya lahit gonderilmesine ragmen Osman Hamdi Bey'in 1887 
Sayda'daki kazilarda ele gecen lahitlerin fotografli belgesi sayesinde diinya, ozellikle Fransa 
lahitlerden haberdar olmustur. Bununla beraber Osman Hamdi Bey'in Nemrut'taki eserlerin 
fotograflarmi cekmesi, daha once orada arastirma yapan Almanlara karsi mulkiyet 
kazammina vesile olmustur (Shaw 2004: 201). 

Osman Hamdi Bey'in Turk arkeolojisine yaptigi en biiyiik katki, devlet ile eski eserlerle 
ilgilenenyabancilar arasmdaki iliskilere getirmis oldugu diizenlemelerdir. ilk kez 1869 yilinda 
olusturulan Asar-i Atika Nizamnamesi'nde miizelere eser temini belli bir kurala baglamrken 
eserlerin yurtdisina cikanlmasina izin verilmemistir. 1874 yilindaki yapilan diizenlemeye gore 
yabancilarm yapmig olduklan kazilardan cikan eserlerin 1/3'ii kaziyi yapana, 1/3'ii arazi 
sahibine ve 1/3'ii devlete birakma karan aimmistir (Yiicel 1999: 41). 1884 yilindaki degisikle 
birlikte eserlerin yurtdisina gikarilamayacagi ve devlet mail olmasi karara baglanmistir. Bu 
nizamnameye gore maddi eserler sikkeler, yontularak yapilmis yazili veya sekiller iceren 
nesneler, kapali veya acik mimari mekanlar, kasitli olarak gomiilmus insan kalintilari veya 
mezarlar, heykel, dikilita§ gibi amtlar olmak iizere beg smifta toplamr (Shaw 2004: 146). 1884 
nizamnamesi 1906 yilindaki eserlerin denetim, teshir ve korunmasina dair degisikliklerle, 
bugiiniin 2823 sayili Kultur ve Tabiat Varliklarim Koruma Kanunu'nun temelini 
olusturmaktadir. 19. yiizyilin sonunda belli basil yabanci biiyiik kazilar 1884 Asar-i Atika 
Nizamnamesi'nden hosnut olmamislar, miize, buytikelci, bakan, sadrazam hatta padisaha 
ulasarak imparatorlugun ktiltiirel mirasi uzerinde pazarlik yapma giiciinii kendilerinde 
bulmuslardir (Yegiil 2010: 93). Ornegin Bergama Zeus Sunagi'na ait arda kalan mimari eserler 
ve Miletos'taki Agora Kapisi 1884 yilindaki nizamname sonrasi paralar karsiliginda, siyasi 
baskilarla veya eserlerin biitunliik anlayisimn zedelenmemesi dusuncesi ile yurtdisina 
gcinderil mistir (Shaw 2004: 142). 

1910 yilinda Osman Hamdi Bey'in oliimii uzerine miize miidiirliigii gorevine kardesi 
Halil Edhem Eldem getiril mistir. Kendisi 1931 yilina kadar savas, is gal ve Cumhuriyet 
donemlerinde miize miidiirliigii gorevinde bulunmus, yeni kataloglar hazirlayarak bilimsel 
calismalara agirlik vermistir. Halil Edhem Bey, miize biinyesindeki eserleri miize binalarina 
pay ederek Eskisark, Yunan-Roma-Bizans ve Tiirk-Islam eserleri olmak iizere gruplamistir. 
Halil Edhem Bey miize miidiirii olarak arkeolog, mimar, konservator, heykeltiras ve 
kiitiiphane sorumlusu gibi kisilerle calisarak ozellikle Yunan-Roma-Bizans koleksiyonlarmm 
diizenlenmesini saglamistir (Yiicel 1999: 62). 

19. yiizyilda ulus devlet kavrammin diinyayi sardigi bir donemde bagimsizligim 
kazanan iilkeler ilk yillarinda kendi gecmislerini ogrenmek adma arkeolojiye yonelmislerdir 
(Ozdogan 2011: 124). Ancak Osmanli kendi gecmisini yansitan Selcuklu, Beylikler, Erken 
Osmanli eserleri konusunda istekli olmamistir. Basta Osman Hamdi Bey olmak iizere arkeoloji 
kavramim Osmanli Imparatorlugu'na tasimis kisiler, BatTnm 18. ve 19. yiizyil arkeoloji 
anlayisina uygun olarak Hellen, Bizans ve Neoklasik donemlerine yogunlasmistir 
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(Baram&Carroll 2004: 17-18). Bu durum Osmanli'nm modernlegmek adina kendisine bati 
devletlerini ornek almasmdan ve kendisini Avrupa'nm bir parcasi olarak gorme niyetinden 
ileri gelmektedir (Shaw 2004:154). Osmanli'nm ilk mtize binasmda Hellen kiiltiirunun etkisi, 
Sanayi-i Nefise Mektebi'nin egitiminde ise modernlesme cabasi acikca goriilmektedir. 
Osmanli'nm arkeoloji tutumu 1982 yilinda yasanan bir hadise ile kendini acikca 
gostermektedir. 1982 yilinda Louvre Mtizesi, koleksiyonunda yer alan diger tabletlerle 
biitiinluk gostermesi icin Muze-i Hiimayun'dan besi Hitit tableti olan yedi adet eser ister. 
Osman Hamdi Bey'in tavsiyesine uyularak tabletler verilir. Osmanli'nm Hitit tabletlerini 
Fransa'ya gondermesi, donemin arkeolojik ve politik bakis acisim gostermektedir. Buna karsin 
Yeni Tiirkiye'nin ilk kazilarmi Hititlere yonelik gerceklestirmesi arkeolojide ulusal bakis 
acisim temsil etmektedir (Shaw 2004:154). 

2. Osmanli'da Yabancilarm Anadolu Calismalari 

Anadolu arkeolojiyle ilk kez 19. yiizyilda Osmanli Donemi'nde tamsmistir. Anadolu, 
tarihoncesi donemlerden itibaren kesintisiz bir sekilde pek cok uygarliga ait arkeolojik eserler 
veren diinyadaki ender yerlerden biridir (Arsebiik 1983: 68). Bu yiizden de pek cok yabanci 
gezgin ve arkeolog tarafindan ilgi gormustiir. Anadolu topraklari 16. yiizyildan itibaren 
yabanci gezginlerin dikkatini cekmis ve 18. yiizyilda eski eserlerle ilgilenen pek cok Batili 
tarafindan Anadolu'nun onemli bir yer oldugu vurgulanmis, bunun neticesinde 1764'te 
"Society of Dilettanti"'nin parasal destegi ile Antik Yunan ve Roma Donemlerini arastirmak 
uzere Anadolu'ya geziler diizenlenmistir. Takip eden surecte, 19. yiizyildan Cumhuriyet'in 
kurulusuna kadar Osmanli'nm Anadolu topraklarinda onemli arkeolojik kesifler ve calismalar 
yapilmistir (Arsebiik 1983: 68). Yabancilarm Osmanli topraklarinda yurutmus oldugu 
galigmalar ve Bati'ya kacirdiklan eserler sayesinde arkeoloji ozellikle Avrupa'da gelisme 
kaydetmistir. 

Avrupa'da gerceklesen Sanayi Devrimi sonrasi, ingiltere, Almanya, Fransa hatta 
Amerika'nm somiirgecilik faaliyetleri ve arkeoloji faaliyetleri aym doneme denk gelmektedir. 
Turn Anadolu'yu icine alacak tarihi eser kacakciligimn altmda Avrupa miizelerini doldurmasi 
gereken degerli mimari ve sanatsal eseri arayip bulup Osmanli topraklarimn disina gonderme 
anlayisidir. Osmanli Imparatorlugu politik ve ekonomik acidan zayif clustugu bu donemde, 
Anadolu topraklarindaki tarihi eserlere ve arkeolojik degerlere yeterince ilgi gdsterememis ve 
Bati'nm istedigini alip gotiirmesine cogu zaman sessiz kalmistir. Asagida belirtilecegi iizere 
arastirmaci, arkeolog veya eski eser meraklilari Osmanli'nm son doneminde Anadolu 
topraklarinda Hitit ve Klasik Arkeoloji dalinda cok sayida calisma yapilmistir. 

1827 yilinda Alman arastirmaci Friedrich Schulz, Dogu Anadolu Bolgesi'nde eski 
yazitlar iizerinde arastirma yapmistir. Gezgin Charles Texier tarafindan 1834'te bulunan 
Bogazkale'nin (Bogazkoy) daha sonra Hitit'lerin baskenti (Texier 2002: 180) oldugu 
anlasilmistir. William Hamilton, 1835'te Alacahoyiik'ii kesfetmistir. Charles Tomas Newton 
1857'de Bodrum'daki Mousoleum'da, Knidos'ta ve Didim'de calismalar yapmis, Mousoleum'a 
ait parcalan British Miizesi'ne tasimistir (Ebcioglu 1983: 78). Frank Calvert 1863-1865'te 
Troia'da ufak capli kazilara baslar, ardmdan Heinrich Schliemann 1870 yilindan, Wilhelm 
Dorpfeld 1893 yilindan itibaren toplam dokuz sezon boyunca Troia'da gen is capli kazilar 
yapmislardir. 1866'da Richard Popplewell-Pullan Priene'de, 1872-1873 yillarmda Olivier Rayet 
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ile A. Thomas Didim'de calismislardir. 1878-1886 yillannda Carl Humann ile Alexander Conze 
Bergama'da calismis, Zeus Sunagi'na ait kabartmalar 1874 Asar-i Atika Nizamnamesi geregi 
yasal olarak Berlin Miizesi'ne gonderilmistir. 1899 yilinda Theodor Wiegand Milet kazilarim 
yaparken, 1895'ten itibaren Avusturyalilar Efes'te kazilar gerceklestirmis ve miizelerine eser 
gondermistir (Arsebiik 1983: 68-69). 1881-1883 yillarinda Atina Amerikan Enstitiisu adina, 
Amerikalilar Osmanli topraklanndaki ilk kazilan olan Assos'u kazmislarchr 
(Holod&Ousterhout 2011: 25). Assos'ta Francis H. Bacon ile Joseph T. Clarke'in kazilarmda 
bulunan Arkaik Donem Athena tapinagi rolyefleri bugtin Amerika'da Boston Giizel Sanatlar 
Miizesi koleksiyonunda bulunmaktadir (Yiicel 1999: 50). Van Toprakkale'de 1879'da British 
Miizesi adma El.ormuzd Rassam, 1898 yilinda Alman arastirmacilar Waldetnar Belck ile Carl 
Ferdinand Friedrich Fehmann-Haupt siirdurmuslerdir. 1916 yilinda ise aym yeri Ruslar adina 
Nikolay J. Marr ve I. A. Orbeli baskanliginda bir ekip gerceklestirmistir. Ruslar Osmanli 
topraklarinda Klasik Donem ve Hristiyanlik Donemlerini arastirmak iizere 1894 yilinda 
arkeoloji enstitiisu kurmuslar ve cevrede 1914 yilina dek arastirma yapmislarclir (Papoulidis 
2010: 221). 1899'da Dogu Anadolu'da tarihoncesi yerlesmesi olan Tilkitepe tumulus samlarak 
Belck tarafmdan kazilmistir. 1878-1881 yillan arasinda British Miizesi adma Kargamis 
kazilmistir. 1882-1894 yillarinda Berlin Miizesi adma Carl Humann, Felix von Fuschan ve 
Robert Koldewey Zincirli'de calismislardir. 1889 yilinda Polatli yakinlarinda Gordion 
olabilecegi dusunulen oren yeri Alman Gustav ve Alfred Koerte kardesler tarafmdan 1901 
yilinda kazilmistir. 1894 yilinda Ernest Chantre, 1907-1912 yillari arasmda Hugo Winckler 
Bogazkale (Bogazkoy'de) calismislardir. 1909-1926 yillan arasmda Howard Crosby Butler 
baskanliginda mimar, miihendis, arkeolog ve epigraflardan olusan Amerikali ekip Sardes'te 
kazilar yaparak bugiinkii Metropolitan Museum of Art'in koleksiyonuna Sardes'ten eserler 
gondermislerdir (Yegiil 2010: 84). 1907-1912 yillan arasmda John Garstang Gaziantep 
Sakcagbzii'nde calismislardir. 1911'de Kargamis yenidenbu kez Reginald Campbell Thomson, 
David George Hogarth, Charles Feonard Wooley baskanliginda kazilmistir. 

Yabanci gezgin, kasif, arastirmaci, bilgin veya arkeologlar devlet kurumlarimn destegi 
ile Osmanh'nm Anadolu topraklarinda bugiinkii bilimsel calismalardan uzak bir anlayisla, 
arkeolojik eserleri degerli nesneler olarak degerlendirip koleksiyon amacli Avrupa miizelerini 
siislemek hedefi ile kazip iilkelerine gondermislerdir. Avrupa'da Antik Yunan veya Roma 
Donemlerini kapsayan Klasik Arkeoloji dalini calisma nedenleri arasmda koleksiyon meraki, 
estetik kaygi ve Avrupa'nm gecmisine dair "miikemmeli" arama istegi bulunmaktadir. Avrupa 
ulus devletlerinin siyasi ve "bilimsel" kiskacina giren Osmanli, arkeolojik calismalara kimi 
zaman kusku ile bakmis, bazen umursamami§, nadiren de olsa arkeolojik eserlerin pesine 
dii§mii§tiir (Ozdogan 2011:123). 

3. Cumhuriyet Donemi Arkeoloji Calismalan 

Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulus asamasinclan itibaren arkeolojiye verilen onem artmis 
(Bayram 2008: 8), arkeolojinin kurumsallasmasi icin cabal a r sarf eclilmis, bilim insam 
yetistirmek icin yurtcbsina ogrenciler gonderilmistir (Ozdogan 2011: 113). Universitelerde 
arkeoloji boliimleri acilmis, yurtcbsindan yetismis uzmanlar ikinci Diinya Savasi oncesi 
Tiirkiye'ye kabul eclilmistir. Cumhuriyet Donemi'nde arkeoloji alamnda bu sayede atilimlar 
yapilmistir (Ozdogan 2011:149). Mustafa Kemal Atatiirk'iin arkeolojiye ozel bir ilgi duydugu. 
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TBMM'nin aglisinclan sonra 9 Mayis 1920'de Maarif Vekaletinin biinyesinde Turk Asar-i Atika 
Miidiirliigii'niin kurulmasim istemesi ile anlasilmaktachr (Bayram 2008: 8). Cumhuriyetin ilk 
yillarinda kazilar ve eserlerin korunmasi bizzat Ataturk ve list diizey devlet adamlari 
tarafindan takip eclilmistir. Bu donem boyunca Klasik Yunan ve Hellen donemleri ile Hitit 
Donemi (Redford&Ergin 2010: 14) calismalanna agirlik verilmis, yabanci arastirmacilann da 
calisma yapmasi icin firsatlar taninmistir. 

Cumhuriyet Donemi arkeolojisinin, Atatiirk'iin arkeolojiye olan ozel ilgisi ile gelistigi 
soylenebilir. Bununla birlikte elbette yeni kurulmus bir iilkenin her karis topragim saglam 
temellere oturtulmasi hedefi de bulunmaktadir. Ancak bu anlayis "milliyetcilik" propagandasi 
yiiriitiildiigii icin bazi arastirmacilar tarafindan elestirilmekteclir (Ozdogan 2011: 113). 
Atatiirk'iin diisiincesine gore, uzun yillar savas gormiis bir ulusun cage!as iilkeler seviyesine 
gelmesi bilimsel calismalara baglidir. Tiirkiye Cumhuriyeti kurulduktan sonra ulus olma 
cabalan sirasmda yasanan sikintilari asmak icin tarih ve arkeoloji bilimlerine yonelmek 
zorunlu hale gel mistir (Ozgiinel 1986: 897). Avrupa iilkelerinin Osmanli'nm son 
donemlerinden itibaren Anadolu topraklarim karis karis gezerek arkeoloji talam yaratmalari, 
Cumhuriyet'in baslannda arkeolojik hedefleri belirlemede yardimci olmustur. 

27 Eyliil 1925'de temeli atilan Ankara Etnografya Miizesi'nin halka acilisi 1930 yilinda 
olmustur. Hamit Ziibeyir Kosay 1927-1931 yillari arasmda Ankara Etnografya Miizesi miidiirii 
daha sonra Eski Eserler ve Miizeler Genel Miidiirliigii gorevinde bulunmustur. Etnografya 
Miizesi donemin ilk kazilarina ev sahipligi yapmistir. Alisar, Bogazkoy, Alacahoyiik kazilari 
gibi Hitit Donemine ait eserler Etnografya Miizesi'nde sergilenmistir (Kosay 1974: 85). Tiirkiye 
Cumhuriyeti daha ilk yillarinda, Osmanli imparatorlugu Donemi'nde Istanbul'da var olan 
miize anlayisim diger sehirlere de yaymaya calismistir. Bu dogrultuda 1923 ile 1943 yillari 
arasmda toplam 35 miize acil mistir 2 . 

Atatiirk yurt gezileri sirasmda yer iistii arkeolojik eserleri karsisincla gordiikee donemin 
Basbakam Ismet Inonii'ye, meveut eserlerin korunmasi ve arastinlmasi hususunda yurtdisina 
ogrenciler gonderilmesini istemistir (Bayram 2008: 9). Ekrem Akurgal, Remzi Oguz Arik, 
Sedat Alp, Arif Miifid Mansel Halet Cambel, Afif Erzen, Riistem Duyuran, Halil Demircioglu, 
Tahsin Ozgtic, Bahadir Alkim, Samim ve Suat Sinanoglu karclesler ve Jale inan devlet bursuyla 
yurtdisina arkeoloji ogrenimine gonderilen ilk kusak ogrencilerdir (Ozgiinel 2010:171). 

Cumhuriyetin 10. yilinda Atatiirk'iin talimatlariyla ogrenciler yurtdisindan Tiirkiye'ye 
cagnlarak kazilara baslamalari istenmistir. Berlin'den Halil Demircioglu ve Sedat Alp ile 
Paris'ten Halet Cambel'in ic Anadolu Hitit kazilarina, Ekrem Akurgal'm ise Bati Anadolu'da 
Antik Yunan Donemi kazilarina katilmalari istenmistir. Atatiirk'iin Hititlere olan meraki 
nedeniyle Ankara yakinlarinda 1933 yilinda Ahlatlibel'de ilk Cumhuriyet kazisi Hamit 
Ziibeyir Kosay ve Remzi Oguz Arik tarafindan gerceklestirilmistir. Aym yil icincle Arik 
tarafindan Karalar kazisi yapilmistir (Ozgiinel 1986: 902). 1935 yilinda Kosay ve Arik 
Alacahoyiik kazisina baslar. Alacahoyiik kazilari pek cok ilke imza atmistir. ilk ulusal Tiirk 
kazisi ve Tiirk Tarih Kurumu'nun ilk kazisi olmasi, bilimsel kazilar da olmasi gereken mimar. 


2 1945 yilmda Eski Eserler ve Miizeler Umum Miidiirliigii tarafindan basilan 1943-1944 yillari Eski Eserler ve 
Miizeler Umum Miidiirliigii ’nun Genel Durumu adli kitapfikta miizeler hakkmda bilgi bulunmaktadir. Ayrica 
bkz. Ba§gelen 1999: 13. 
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fotografg, restorator gibi uzmanlarin varligi ve Maden Tetkik ve Arama Genel Miidiirliigii 
tarafindan tahillarin analiz edilmesi sebebiyle Alacahoyiik ve Turkiye Arkeolojisi icin 
onemlidir. 

1931 yilinda Turk Tarih Kurumu, 1934 yilinda Istanbul Universitesi'ne bagli Turk 
Arkeoloji Enstitiisii, 1935 yilinda Ankara'da Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi kurulmustur. 
Universitelerde arkeoloji egitimi yurtdisindan gelen Turk bilim insanlarimn arkeoloji 
kiirsiilerinin basina gecmeleri ile b a darken ikinci Diinya Savasi oncesi yurtdisindan gelen 
yabanci hocalarin katkilari ile surdurulmustur. Mansel ve Akurgal, Istanbul ve Ankara 
iiniversitelerindeki Klasik Arkeoloji Kiirsiisii kuruculari olarak Atatiirk felsefesinin etkisiyle 
Anadolu'da gali§ip Anadolu'nun yerel gelismelerini vurgularken yontembilimsel 
yaklasimlanndan vazgecmemislerdir. Arif Miifid Mansel ve Ekrem Akurgal aldiklari egitim 
sayesinde Klasik Arkeoloji calismalannda yontembilimsel yaklagimlar belirlemislerdir 
(Redford&Ergin 2010: 16). 1940'li yillarda diinyada oldugu gibi Hititoloji, Siimeroloji, Klasik 
Filoloji, Prehistorya, Klasik Arkeoloji ve Eski Onasya Dilleri ve Kulturleri gibi anabilim dallari 
olusturularak Turkiye arkeolojisi hizli bir ivme kazanmistir (Ozdogan 2012: 205). ikinci Diinya 
Savasi oncesinde Nazi Almanya'smdan kacarak istanbul ve Ankara Universitelerinde calisan 
Alman bilim insanlarimn Turkiye Arkeolojisi'ne katkilari biiyiiktiir (Ozgiinel 1986: 900). 
Helmuth Theodor Bossert, Kurt Bittel, Benno Lansberger, Hans Gustav Guterbock, Clemens 
Bosh, Walter Kranz gibi kisiler Ankara ve istanbul Universitesi biinyesinde onemli isler 
yapmislardir. Ankara Universitesi'nde Latince ve Grekce’yi kapsayan ve Klasik Arkeoloji ile 
yakin iligkide olan Klasik Filoloji Boliimii 1936 yilinda kurulmustur. 

Turkiye Cumhuriyeti'nin yeni arkeolojik calismalannda kendini ispat etme, kokenlerini 
yasadigi topraklarin gecmisine baglama veya kimlik arayisi olarak surdiirdugii aciktir (Ergin 
2010: 34). Tiirk Tarih Kurumu 1936 yilindan itibaren Trakya'da arastirma yapmasi icin Arif 
Miifid Mansel'i gorevlendirir (Yiicel 1999: 82). Trakya'da kazilarm baslatilma nedeninin 
altinda Bulgaristan'm Dogu Trakya topraklarim biinyesine katacagi dusuncesi 
yadsinamayacak bir gercektir (Ergin 2010: 33). Karadeniz'de yapilan kazilar ile Pontus 
iddialarim bosa cikanp Anadolu, Karadeniz, Tiirkliik ve Hitit baglaminda gee mi si ispat etme 
hevesi bulunmaktadir. italya'daki Mussolini rejiminin Anadolu'yu Roma eyaleti olarak 
goriiyor olmasi, Anadolu'nun Tiirk kokenlerini arayip bulmak yoniinde Tiirkiye 
Cumhuriyeti'nin hedefi olmustur. 

Yapilan arkeolojik arastirmalann sadece kazidan ibaret olmayacagi Cumhuriyetin ilk 
yillarindan itibaren gerceklestirilen Tiirk Tarih Kongreleri ile anlasilmaktadir. Ilki 1932 yilmda 
gerceklestirilen kongre ulusal diizeyde olurken, 2. Tiirk Tarih Kongresi Uluslararasi boyutu 
ile 1937 yilmda gerceklesmistir. Kongreye Gordon Childe, F. Hanjar, G. Oacopi, Oswald 
Menghin, Spyridon Marinatos, M. T. Arne gibi donemin onemli arkeologlari katilmistir. 
Kongre kadar onemli bir diger organizasyon Dolmabahce Sarayi icindeki arkeoloji sergisidir. 
Prehistorik donemlerden Osmanli'ya kadar gerceklestirilen ulusal ve uluslararasi pek cok 
kazimn eserleri bu sergide yer almistir (Ozdogan 2011: 141). Cumhuriyetin ilk yillarina ait 
diger calismalardan biri de 1930 sonlarinda aralarinda Afet inan, Yusuf Akcura ve Mehmet 
Tevfik Biyikoglu'nun bulundugu Tiirk Ocagi Tiirk Tarihi Tetkik Heyeti'nin "Tiirk Tarihinin 
Ana Hatlari" adli eseri tekrar bastirmalaridir. Bu eser Tiirk Tarihi hakkinda yepyeni gorusler 
ortaya atarak "Tiirk Tarih Tezi" olma niteligine sahiptir (Ozgiinel 1986: 898). Atatiirk'iin ismini 
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verdigi Turk Tarih Kurumu'nun Belleten Dergisi ise 1937 yilmdan itibaren guniimuze dek 
arkeolojik calismalar yayinlamaya devam etmektedir. 

4. Cumhuriyet Doneminde Yabancilarm Anadolu Calismalan 

Tiirkiye Cumhuriyet'in baslannda arkeolojinin hem ulusal hem de evrensel bir anlayisla 
yuriitulmesi dikkat cekicidir. ikinci Diinya Savasi sonrasmda Avrupa'dan miilteci arkeologlar 
kabul edilmis, yurtdisindan arastirmacilann Turkiye’de calismalar yapmak icin firsat 
tamnmis, Avrupa'ya yetistirilmek iizere ogrenci gonclerilmistir (Ozdogan 2011: 136). Bu 
kapsamda Fransiz Alfred Laumonier ve Yves Bequignon 1923 yilinda izmir Teos'ta Klasik 
Donem kazilarina baslayan ilk ekip olmustur. 1925 yilinda Avusturyali Josef Keil Mersin'de 
Korykos, Alman Martin Schede ve Wilhelm Dorpfeld Besiktepe ve Didim kazilari ile Cek 
bilgin Bedrich Hrozny'nin Kiiltepe kazilari bulunmaktadir. 1926 yilinda Efes'te Josef Keil, 
Almanlarin Ankara Augustus Tapinagi, Cavcl a rhisa r-A iza noi gibi Antik Yunan ve Roma 
donemleri kazilari, 1927 yilinda Alman Arkeoloji Enstitiisii'nden Prof. Wiegand Bergama 
kazilarmi ve Ingilizler istanbul Hipodrom kazilarim gerceklestirmislerdir. Alman Martin 
Schede, 1929 yilmdan itibaren Istanbul Hipodromu, Valens Su Kemeri, Ayasofya on avlusu, 
Odalar Camii, Kilise Camii, Euphemia Kilisesi, Istanbul Surlari'nm kazi ve arastirmasi ile 1930 
yilinda iznik kazilarina baslamistir. 1931 yilmda yilmdan itibaren Alman-Tiirk ortak kazilari 
olan Ankara Roma Hamamlari, 1932 yilmda Alman-isvec ortak kazisi Larissa, aym yil 
Amerikalilar Carl Blegen ile Troia kazilarina katilmislardir. Blegen yonetimindeki kazilara 
katil mis olan Hamit Ziibeyir Kosay daha sonra deneyimlerini Alacahoyiik kazilarinda 
gosterecektir. 1932 yilinda Dogu Anadolu'nun Yukan Firat Malatya Havzasi'nda L. Delaporte 
ve C. Schaeffer'in calismalanna sahne olmustur. 1934 yilinda Hetty Goldman Tarsus 
Gozliikule ve 1935 yilmda Winifred Lamb'in Kusura kazilari surmustur. Martin Schede, Kurt 
Bittel'i Tiirkiye'ye getirerek 1931 yilmda Bogazkoy, 1936 yilmda Babakoy, 1937 yilmda 
Eskisehir Demircihoyuk kazilarim birlikte gerceklestirmislerdir. 1937 yilinda E.B. Reilly Van 
Tilkitepe, John Garstang'in Mersin-Yumuktepe, 1938 yilmda K.Lake'nin Van Kalecik ve Van 
Kale kazilari devam etmistir. Kazilarin yam sira Tiirkiye'de Almanya (1930), Fransa (1930), 
ingiltere (1948), Hollanda (1958), Turk-Amerikan ilmi Arastirmalar Enstitusu (ARIT-1964) ve 
bahsi gecen arkeoloji enstitiileri kurulmus ve devletler arkeolojik kazilara destek olmuslardir 
(Arsebiik 1983: 72). Yabanci arastirmacilann cogunlukla daha once Osmanli'nm son 
donemlerinde calisilmis klasik donemleri kapsayan kazilari sectikleri goriilmektedir. 

soNug 

Osmanli imparatorlugu'nda 18. yuzyilda baslayan batililasma hareketlerinden bir asir 
sonra tarihi eser toplayiciligi ve muzeciliginin baslangici 19. yuzyilin ikinci yarisina tekabiil 
etmektedir. Osmanli Donemi'nde arkeoloji Bati uygarligimn kokenini Hellen Kiilturiine 
dayandirma gayretlerini model almasi ile baslamistir. Osmanli 1 daki arkeolojik arastirmalar 
Bati'da ilgi duyulan Hellenistik-Roma donemlerine oclaklanmistir. 19. yuzyilda ulus devlet 
kavramimn diinyayi sardigi bir donemde bagimsizligim kazanan iilkeler ilk yillarinda kendi 
gecmislerini ogrenmek adina arkeolojiye ycinelmislerdir (Ozdogan 2011: 124). Ancak 
Osmanli'da yabancilarm eserleri disari kacirmasim engellemek icin gayretler olsa da yapilan 
arkeolojik arastirmalann ulusal bir gayesi bulunmaz. 
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Osmanli imparatorlugu'nun kendi gecmisini yansitan Ortacag kiiltiirleri olan Selcuklu, 
Beylikler, Erken Osmanli eserleri arkeoloji kavramiyla degil, sanat tarihi ile butunlcscrck 
giiniimiize kadar gelmistir. Bu arastirma alanlarina yaklasim konusunda arkeologlarin 
cekinceleri mevcuttur. Ozellikle Osmanli imparatorlugu'nun son donemleri icin gegerli 
sayilabilecek "Avrupa'mn Hasta Adami" imaji nedeniyle, Osmanli Arkeolojisi alamnda gerek 
Bati gerekse Turkiye arkeolojisi calismaya istekli olmamislardir. 

Osmanli'daki arkeoloji anlayisi daha cok eski eserlerin toplanmasina yonelik olmustur. 
Kurulan eski eser nizamnameleri ile imparatorluk simrlari icerisinde eserlerin yasal 
diizenleme ile toplanmasi a mad an mis ve bu baglamda 1869, 1874 ve 1884 yillarinda olmak 
tizere tic tane eski eser nizamnamesi cikanlmistir. Mtize-i Hiimayun'un basin a gecen Osman 
Hamdi Bey miize adma Anadolu ve imparatorluk topraklarinda gerceklestirdigi kazilarla 
miizeye pek cok eser kazandirmistir. 

Anadolu zengin tarihi sayesinde arkeolojik calismalann basladigi enerkenzamanlardan 
itibaren yabanci arastirmacilann gozdesi olmustur. Bu durum, eser yagmasi gibi olumsuz 
so nu clara neden olsa da, malzemenin bollugu ve pratik imkamn coklugu nedeniyle arkeolojik 
calismalann gelismesine, Turkiye'de arkeolojinin Batili iilkelerin hemen ardmdan gelisim 
gostermesine neden olmustur. Osmanli, Bati'mn turn somiirulerine ragmen Bati Avrupa ve 
Amerika'dan sonra arkeoloji diinyasimn icine girmis ve 19. yiizyildan itibaren Turk arkeolojisi 
gelenegini kurmus sayili iilkelerden biri haline gel mistir (Ozdogan 2012: 209). 

Turkiye Cumhuriyeti'nin baslannda kokenini Anadolu topraklarina dayandirma veya 
milliyetcilik etkisi ile iilke topraklari icincle arkeolojik kazilara agirlik verilmistir. Atatiirk'iin 
istegi ile gene bilim insanlarimn yetismesi icin yurtclisina ogrenciler gcinderilmistir. Ulkeye 
bilim insanlari olarak donen ogrenciler iiniversiteler icincle arkeoloji kiirsulerinin basin a gecip 
Anadolu icincle arkeolojik kazilar gerceklestirerek yeni iilkenin temelleri iizerine ilavelerde 
bulunmuslardir. Kurulan Ankara ve Istanbul Universiteleri'ndeki arkeoloji bolumleri ile yeni 
ogrencilerin yetismesi amaclanmistir. Tiirk bilim insanlari ve yurtclisindan gelen yabanci 
akademisyenler sayesinde hizla yiikselen arkeoloji Antik Yunan, Hellen ve Hitit donemlerini 
agirlikli olarak arastirmaya koyulmustur. 

Yerli ve yabanci heyetlerin arkeolojik kazisi 1923 - 1950 yillari arasinda Turkiye'nin 
hemen hemen her yerinde yapilmistir. Gene Cumhuriyet Atatiirk'iin onderliginde arkeoloji 
biliminde hizla yol almistir. Kazilarin sayisi yildanyila artmis, artan arkeolojik kazilarin yaymi 
yapilmis, pek cok §ehirde miizeler acilmis, devlet kurumlariyla arkeolojiye destekler 
sunulmus ve iilkenin kurulusunu saglam temellere dayandirma gayesi dogrultusunda 
arkeolojik calismalar yapilmi§tir. 
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jw JjL> (SJ .jjljueJL 4j-3j) ir> II ja^Lfcl («>>ljj (j*aLaJI ti.ua. J. I (J JjJj jajj^JI J+C..5 lj^>lj 
,jaJLa^ (jj -Uuaa LjUj^jj .(1315 . It) (_ju^LLll -Lau-I (jj -Lau-I t—aJjil L^JjLu (_^JI jau-ljLlI 4iaJ> (jaj t<a^»ajl ir> > 
jjaJjJi jjj .4j.la.J>,tlj 4aX.j_iJI ^jJjlJI j 4£^LLLa ja 4 jjjJl!I j t_3jL*il xm Ij t_ujl jJbJ .(1308 £j) jL-t-a- L" JI 
Jl jJU.1 jj 4 *ai a LLIL aL>j .aljJUwJI jLis jj-a ^ja-Lau- (jjl (jlSj .4->L _ t-LtJIj ■ 4j .^>7 tl 4 jJJ iuej jjl jjj_3 4joLjJlJ 4_ujjiJI 
.(jsLtajJI (ja Osji.1 ja-« (1344 Cj) JjJ»-ttaa <jj <_£\aJLfc L*jl jj ij»!>LaJI JxC jjj <jjjJljX. jt^-iJI (jx. IjJ (1331 Ci) 
jn miL I (jjLiLJI j^*j (ja J-a^a LuoLtuj .(1344 Cj) JIjuUI (£*uja (jj jjlj-aX L^-aL>j .5 -Ltj 4aJLa^JI t—iJLj jjX. ju-lj 

.(1344 Cj) 

4_ixL&L>^n L^I^ljL^ jjI Jutll j 4jJLajJI Cjl£jseJlj d ;i^*Jl (JjlaJI > o-I^JLI tJjLu tuLi^JI 4ajL> jj 

4; a .t Jl a 4^. >1 f ss~ a VL 

4_wl^jJlj tltajJL jj-L> jJbj . j_jajjl£'L , l |«JLtJJ 4 £.j^3jm j 4a^a 4aaiLbtaa j»Juj tuLi^JI IJLa (jli 4_laueJLj 

4 ,^‘.1 4-jlj .lj 4iLji^a 1 a-itSlJ 




